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BETTINA ZIMMER

Das Konzept der Lebenswelt

Fluchtpunkt oder VerheiBung fiir die Musikpidagogik?

Einleitung: ,,Lebenswelt* - Ein Begriff, viele Bedeutungen

Es ist ein Phinomen, dass sich viele unterschiedliche wissenschaftliche Dis-
ziplinen von einem Terminus leiten lassen, ihn aber gleichzeitig mit z. T. kont-
raren Inhalten zu fiillen wissen. Seit der systematischen Entwicklung des Le-
benswelt-Begriffs durch Edmund Husserl hat dieser nicht nur in der Phéno-
menologie, sondern auch in der Anthropologie, den Sozialwissenschaften,
Ethnomethodologie, Soziologie, Pddagogik, Literaturwissenschaften etc. eine
sehr wechselvolle Karriere gemacht.

Seine lange Wirkungsgeschichte und heterogene Tradition verdankt das Le-
bensweltkonzept nicht primir einer einenden Idee, sondern einem gemeinsa-
men Feindbild - den Naturwissenschaften. So ist der phianomenologische Be-
griff der Lebenswelt schon bei Husserl ein ,,polemischer Begriff* (Gurwitsch
an Schiitz in Grathoff 1985, S. 361) gewesen, mit dessen Hilfe man den als
sinnentleert erkannten Objektivismus der Naturwissenschaften in seine
Schranken weisen wollte. Doch an dieser Stelle enden die Gemeinsamkeiten
bereits. Durch seinen ,,modischen® oder gar ,inflationdren* Gebrauch ist eine
terminologische Aufweichung geradezu vorprogrammiert gewesen, die sich
V. a. 1in der z. T. synonymen Verwendung von Lebenswelt und Alltagswelt
zeigt.

1 Die mangelnde terminologische Disziplin war schon in der Geburtsstunde des Begriffs Le-
benswelt gegeben: So spricht Husserl in seinem Werk Die Krisis der europdischen Wissen-
schaften und die transzendentale Phdnomenologie (Hua VI) abwechselnd von konkreter Le-
benswelt, alltdglicher Welt (S. 99), alltaglichem Leben (S. 270), Alltagserkenntnis, Alltags-
wahrheit (S. 332), Lebensalltaglichkeit, Umwelt (S. 106, 308), Kulturwelt (S. 366), etc., oh-
ne dass genau geklart wire, welche Bedeutung unter welchem Begriff subsumiert wird (vgl.
dazu auch Waldenfels 1985, S. 155). In der Husserl-Nachfolge setzt sich die Interpretations-
vielfalt fort - ich verweise an dieser Stelle nur auf die sehr amiisante Zusammenstellung der
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Die definitorische und damit konzeptuelle Unschirfe erschwert eine Diskussi-
on um Inhalte und fiihrt zu unvermeidbaren Missverstidndnissen. Die Pluralitét
der Bedeutungen, die dem Lebensweltbegriff zugewiesen werden, umfasst so-
zialempirische Alltagswelttheorien ebenso wie transzendentalphilosophische
Ansitze. Die Musikpiddagogik ist von der unspezifischen Verwendungsart des
Begriffs Lebenswelt nicht ausgeschlossen. Gerade in der anthropologischen
Musikpadagogik, die fiir den weitreichendsten und einflussreichsten Versuch
zeichnet, den Lebensweltbegriff fiir die Musikpddagogik zu reklamieren, ist
der Hiatus zwischen dem urspriinglichen Sinn der phdnomenologischen Ter-
mini und deren musikpiadagogischer Aneignung besonders evident.

Damit der Begriff der Lebenswelt nicht nur zu einem kurzlebigen Modewort
verkommt, sondern langfristig auch fiir die Musikpiddagogik von Valenz sein
kann, ist ein gewissenhafter Umgang mit ihm nétig - ein Umgang, der die
Whurzeln, auf die er sich beruft, genau priift und nicht die Vielschichtigkeit des
Theorems einebnet, indem er ihn in ein Prokustesbett zwingt. Dieser Artikel
versucht daher zunéchst, die philosophischen Wurzeln des Lebensweltbegriffs
in aller Kiirze darzulegen und stellt diese dann dem Lebensweltkonzept der
anthropologischen Musikpadagogik gegeniiber. An den Problembefund an-
schliefend wird die Frage erortert, ob und inwiefern der phinomenologische
Begriff der Lebenswelt auch weiterhin fiir die Musikpadagogik von Relevanz
sein kann.

1. Der Begriff der Lebenswelt bei Husserl

Husserl hat den Begriff der Lebenswelt in seinem Spitwerk Die Krisis der eu-
ropdischen Wissenschaften und die transzendentale Phdnomenologie (1936)
dargelegt. Sein Rickgriff auf die Lebenswelt hat drei Griinde: Sie dient ihm
erstens dazu, ein Fundament fiir die Wissenschaften zu bilden, sie verhilft ihm
zweitens zu einer Einfithrung in die transzendentale Phinomenologie und er-
moglicht ihm drittens, eine geschichtliche Gesamtperspektive angesichts des
Zerfalls der einen Welt in eine Vielzahl von Sonderwelten zu gewinnen.

z. T. kontraren Bedeutungszuweisungen bei Welter 1986, S. 77 -, so dass eine allgemein
giiltige phanomenologische Definition des Begriffs Lebenswelt nicht zu leisten ist.
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1.1 Lebenswelt als Gegenpol zu dem ,, sich verirrenden Rationalismus * der
Naturwissenschaften (Hua VI, S. 337)

Husserls Vorwurf der Lebensweltvergessenheit der Naturwissenschaften ist
der Faktor gewesen, dem der Lebensweltbegriff seine groBe Popularitit ver-
dankt. Husserl beanstandet, dass die Erfahrungswelt des Menschen ausschlieB-
lich auf natiirliche, technische und historische Fakten begrenzt werde. Der Zu-
sammenhang dieser Fakten - so Husserl - werde ausschlieBlich iiber abstrakte
Formeln und Konstruktionen hergestellt und das Leben auf Kategorien der
bloBen Objektivitit reduziert. Damit entstehe eine Kluft zwischen dem ver-
trauten und bekannten Alltag und den Wissenschaften. Der Alltag, in dem sich
der Mensch unreflektiert verhalte und der ihm fraglos, unmittelbar und selbst-
verstandlich gegeben sei, werde von den Wissenschaften zu einem defizienten
Restposten entwertet und als der Welt der Wissenschaften unterlegen bezeich-
net. Diese behaupte von sich, situationsenthobene, exakte, methodisch iiber-
priifbare, objektive, autonome und allgemein giiltige Aussagen iiber den All-
tag treffen zu konnen. Damit breche die Wissenschaft nicht nur mit dem
alltaglichen Umgang mit den Dingen, sondern sehe deren Regeln und Er-
fahrungen auch als iiberholbar oder gar ungiiltig an. Die Grundlagen des
Forschens - die anthropologischen Voraussetzungen, die Kontingenz des For-
schungsansatzes, die experimentelle Situation etc. - wiirden nicht zu den Wir-
kungsfaktoren auf die wissenschaftlichen Ergebnisse gerechnet, sondern die
Fundierung des Wissenschaftlers in seinem vorwissenschaftlichen Leben ge-
leugnet und dem Wissenschaftler dadurch eine erhobene Vogelperspektive auf
das menschliche Leben zugestanden.

Der Rekurs auf die Lebenswelt dient Husserl zunichst dazu, ein Gegenge-
wicht zu dem als sinnentleert bezeichneten Rationalismus der Neuzeit zu bil-
den. Gleichzeitig sollen weder Wissenschaft noch Rationalitdt abgeschafft
werden, sondern auf eine neue Basis gestellt werden, um zu einer ,,wahren und
vollen Rationalitat” (Hua VI, S. 274) finden zu konnen. Die Erkenntnis, ,,da8
Reflexion radikal nur ist als BewuBtsein der Abhingigkeit ihrer selbst von
dem unreflektierten Leben, in dem sie erstlich, stindig und letztlich sich situ-
iert (Merleau-Ponty 1966, S. 11), zwingt den Wissenschaftler zu einer verin-
derten Einstellung seinem eigenen Forschen gegeniiber. Sie verlangt von ihm,
seine vorwissenschaftlichen Erfahrungen in den Forschungsprozess mit einzu-
beziehen.
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In einem ersten Schritt macht Husserl die Entwertung der Lebenswelt durch
die Naturwissenschaften wieder riickgiangig. Er mochte diese rehabilitieren
und als Fundament aller menschlichen Welt- und Selbstzuginge verteidigen,
indem er den vorwissenschaftlichen Erfahrungen ein Eigenrecht zuspricht. Die
Lebenswelt wird zu dem ,,Boden, (...) auf dem die objektive Wissenschaft ih-
re Gebilde ,endgiiltiger’, ,ewiger’ Wahrheiten, der ein fiir allemal und fiir je-
dermann absolut giiltigen Urteile ,aufbaut‘.” (Hua VI, S. 465) Der Schlachtruf
des Phanomenologen lautet daher, ,,zuriick zu den Sachen selbst“ zu gehen
(Husserl 1984, S. 10). Dieses Riickwirtsgehen vollzieht sich in verschiedenen
Schritten mit zunehmender Abstraktion. Als erstes will Husserl von der ,,theo-
retischen* zur ,,natiirlichen Einstellung* kommen. Diese bezeichnet eine Hal-
tung der ,,Welthingabe, Weltverlorenheit” (Hua VIII, S. 121), in der wir uns
gleichsam naiv an die Welt verlieren und in der uns diese selbstverstiandlich
gegeben ist, ohne dass unsere Erfahrungen schon durch wissenschaftliche
Theorien gefiltert worden sind.

Husserl bleibt aber bei der so erreichten natiirlichen Einstellung nicht stehen.
Die alltigliche Lebenswelt soll nicht einseitig aufgewertet werden, da sonst
die zu iberwindende Dichotomie von Lebenswelt und wissenschaftlicher
Theorie aufrechterhalten wiirde. Er greift nicht einfach regressiv auf die Doxa
(griech. Glaube, Ansicht, Meinung) zuriick, sondern fragt nach der gemeinsa-
men Basis von Doxa und Wissenschaft. Er sucht nach einer Moglichkeit, ,.die
naive Selbstverstindlichkeit der WeltgewiBheit, in der wir leben, und zwar
sowohl die GewiBheit der alltdglichen Welt als die der gelehrten theoretischen
Konstruktionen aufgrund dieser alltdglichen Welt, zu einer Verstdndlichkeit zu
bringen* (Hua VI, S. 99). Die alltigliche Lebenswelt des Menschen wird jetzt
zu einem anfanglichen Erfahrungsbereich, quasi zu einer Fessel, von der das
Individuum sich befreien kann, indem es ihm die ,,Macht der Selbstverstind-
lichkeit” nimmt (Hua VI, S. 183). Der naive Seinsglaube, der im ersten Schritt
gewonnen wurde, wird jetzt auBer Kraft gesetzt. Der Phanomenologe versucht
nun in einem zweiten Schritt, hinter die Kulissen zu schauen und die ge-
schichtlichen Ablagerungen im Bewusstsein Schicht fiir Schicht abzutragen,
indem er mittels einer ersten Epoché (Enthaltung) von den Leistungen der
Wissenschaften, Kultur, Gesellschaft durch Einklammern des Vorgegebenen,
Enthaltung von logischen, ethischen, dsthetischen, kulturellen, religitsen,

172



rechtlichen, traditionellen etc. Vorgaben vorurteilsfrei abstrahiert (Hua III,
S. 65ff.).

Das Hauptaugenmerk der Phinomenologie liegt aber nicht nur auf der Welt
der Dinge, sondern v. a. darauf, wie sich diese in unserem Bewusstsein prisen-
tiert. Phinomene sind keine ,,in ihrer physikalischen Materialitét erstarrten sta-
tischen Gebilde* (Lippitz 1993, S. 173), sondern sind Teil eines Erfahrungsbe-
reiches, der bereits kulturell und soziohistorisch gegliedert ist. Der Blickwin-
kel eines Menschen bleibt immer seiner speziellen, subjektiven Perspektive
verhaftet, er nimmt immer etwas als etwas wahr. Diese Bindung des menschli-
chen Bewusstseins an einen speziellen Standpunkt gilt es zu konstatieren und
auszuloten.

Wenn der Phanomenologe z. B. einen Wiirfel betrachtet, so konzentriert sich
seine Reflexion nicht auf den konkreten, in diesem Moment betrachteten Wiir-
fel, sondern einerseits auf das Phinomen Wiirfel im Allgemeinen, sein Wesen,
und andererseits auf die Frage, wie sich iiberhaupt ein Phanomen wie der
Wiirfel in unserem Bewusstsein konstituieren kann. Die Anniherung an das
Phénomen sucht er mit der Methode der ideierenden Variation. Dabei wird das
Phinomen in seinen Formen und Gestalten in Gedanken variiert, so dass sich
ein Grundbestand notwendiger Eigenschaften konstatieren lasst, die jedem
Wiirfel zu eigen sind und die so Aufschluss iiber das Wesen des Wiirfels ge-
ben. Husserl fokussiert seinen Blick aber weniger auf die Erfassung des We-
sens von Gegenstinden, als auf ihre verborgenen, sich im Bewusstsein entwi-
ckelnden Sinndimensionen. Die Technik der imaginativen Variation dient ihm
v. a. dazu, Riickschliisse in bezug auf das Wesen der Wahrnehmung und des
Bewusstseins zu ziehen. Daher ist ,,der Riickgang aufs Wesen nicht Ziel, son-
dern Mittel“, da ,,unser tatsichliches Engagement in der Welt es bleibt, was es
zu begreifen und zu verstehen gilt, was alle unsere begrifflichen Fixierungen
polarisieren muf}.“ (Merleau-Ponty 1966, S. 11)

2 Ich folge in meinen Darlegungen Welter, der im Anschluss an Theunissen die Begriffe als
Epoché von etwas und Reduktion auf etwas differenziert. Welter unterteilt die erste Epoché
in die Reduktion auf die natiirliche Einstellung und auf die Welt frei von allen intersubjekti-
ven Geltungen (Welter 1986, S. 60).
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1.2 Lebenswelt als Medium zur Einfiihrung in die transzendentale Phdnome-
nologie und Gewinnung einer geschichtlichen Gesamtperspektive

Um seinem Anspruch, eine ,letztbegriindete Universalphilosophie“ (Hua VI,
S. 101) zu entwickeln, gerecht werden zu konnen, geht Husserl einen weiteren
Schritt zuriick und fragt ,,nach der letzten Quelle aller Erkenntnisbildungen,
des Sichbesinnens des Erkennenden auf sich selbst und sein erkennendes Le-
ben“ (Hua VI, S. 100).

Die erste Epoché kann Husser] als transzendentale Operation nicht ausreichen,
da sie auf der Bewusstseinsebene der Doxa verbleibt. Er postuliert nun ein
transzendentales Ego, aus dem die Vielzahl der empirischen Ichs erwachsen.
Der Phinomenologe ist nach Husserl mittels der transzendentalen Reduktion
in der Lage, sich dem transzendentalen Ego anzunihern und die Welt und da-
mit sich selbst von einer extramundanen Perspektive aus zu beobachten. Er
betrachtet von aulen, wie sich Bewusstsein und Welt in ihm konstituieren.
Analog zur Grundlegung des transzendentalen Egos unter die verschiedenen
empirischen Ichs konstatiert Husserl, dass hinter der Vielzahl von Lebenswel-
ten die eine universale Lebenswelt stehe (Hua VI, S. 134). Die konkrete Le-
benswelt als ,,die raumzeitliche Welt der Dinge, so wie wir sie in unserem vor-
und auBerwissenschaftlichen Leben erfahren und iiber die erfahrenen hinaus
als erfahrbar wissen* (Hua VI, S. 141), ist durch historische Variabilitit ge-
kennzeichnet und erscheint daher immer im Plural, wohingegen die Lebens-
welt im transzendentalen Sinn nur als singulare tantum denkbar ist, da sie
,hicht seiend wie ein Seiendes, wie ein Objekt (ist), sondern seiend in einer
Einzigkeit, fiir die der Plural sinnlos ist.“ (Hua VI, S. 146) Husserl bemiiht
sich, die in ihr fungierenden universalen Strukturen herauszuarbeiten. Er
raumt zwar ein, dass die konkreten Lebenswelten in den einzelnen Kulturen
und zu den verschiedenen Zeiten durch unterschiedliche Muster und Organisa-
tionen gekennzeichnet seien (Hua VI, S. 141). Gleichzeitig vertritt er aber die
These, dass alle kulturhistorischen Spezifikationen der einzelnen konkreten
Lebenswelten auf die eine universale Lebenswelt zuriickbezogen werden kon-
nen, so dass damit allen Lebenswelten identische ,,invariante Strukturen‘ (Hua
VI, S. 176) zu eigen seien. Husserl setzt damit einheitliche Erfahrungsmuster,
die nach allgemein verbindlichen vorgegebenen Regeln funktionieren, voraus,
die er als ,,abstrakt herauszupriparierenden Weltkern: die Welt der schlichten
intersubjektiven Erfahrungen* bezeichnet (Hua VI, S. 136). Der Phinomeno-
loge kann die Lebenswelt durch die transzendentale Reduktion ,,in ihrer All-
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gemeinheit betrachten und mit entsprechender Vorsicht ein fiir allemal und fiir
jedermann gleich zuginglich feststellen. (Hua VI, S. 142)

Durch das Postulat eines transzendentalen Egos, das die universalen Struktu-
ren der einen Lebenswelt erfassen kann, wird den alltiglichen, konkreten Le-
benswelten eine neue Stellung zugewiesen. Die zunéchst unternommene Auf-
wertung der Doxa muss einer erneuten Abwertung weichen. Die Lebenswelt,
von Husserl zundchst als Boden jeglicher Erfahrung rehabilitiert, wird in
einem zweiten Schritt als verschlossen, beschrinkt, partikular und befangen
deklassiert. Ihr wird eine geoffnete und allumfassende Welt zugrunde gelegt,
deren allgemeingiiltige Wahrheit nur durch die tiefere Einsicht der philosophi-
schen Vernunft erkannt werden kann. Die transzendentalphilosophische Riick-
fithrung zu einer universalen Lebenswelt entfachte eine weitangelegte Debatte
innerhalb der Phéanomenologie, die sich v. a. in der Frage biindelt, wie denn
eine Lebenswelt gleichzeitig konkret und universal sein kann.” Die Spaltung
eines In-der-Welt-Seienden und eines auBerhalb-betrachtenden, alle Zeiten
und Kulturen umfassenden Egos ist gerade im Hinblick auf die kulturelle und
sprachliche Gebundenheit des Menschen schwierig. Daher fallen die inhaltli-
chen Aussagen Husserls iiber die universale Lebenswelt auch stets vage aus.
Merleau-Ponty relativiert in der Folge den Husserlschen Transzendentalismus
durch eine Phianomenologie der Leiblichkeit. Seine Grundthese lautet, dass der
Mensch sein ,,zur-Welt-Sein“ (Merleau-Ponty 1966, S. 7) niemals génzlich
hintergehen kann. Das perspektivische Sehen ist durch die Gebundenheit an
den Leib gegeben, aus dem sich der Mensch nicht herausreflektieren kann.

Diese kurze Einfithrung in die Gedankenwelt Husserls mag fiir diese Belange
geniigen. Im Folgenden soll nun das Lebensweltkonzept der anthropologi-
schen Musikpddagogik vorgestellt werden. Da sich ihre Vertreter zumindest in
der Geburtsstunde des Konzepts auf die Phdanomenologie Husserls berufen, ist
es interessant zu schauen, welche der Ideen Husserls Eingang in das musikpa-
dagogische Lebenswelt-Konzept gefunden haben, wo es Berithrungspunkte
gibt und wo sich Differenzen zeigen.

2. Der Begriff der Lebenswelt in der Musikpidagogik

In der Musikpddagogik taucht der Begriff der Lebenswelt zunéchst nur ver-
einzelt auf und wird zum groBen Teil unspezifisch verwendet. Lebenswelt

3 Vgl. hierzu die Kritik von Waldenfels (1990, S. 194)
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meint zum einen schlicht ,,Umwelt” und wird identisch mit Alltagswelt ge-
braucht, zum anderen bezeichnet er die ,,Unterrichtswirklichkeit”, kontrir da-
zu aber auch den gesamten Bereich des auflerschulischen Umgangs mit Musik,
oder er wird - wie in der sozialpsychologischen Musikpddagogik - synonym
zum Begriff der Teilkultur verwendet.

Seine weitreichendste Bedeutung erlangte der Lebensweltbegriff in der anth-
ropologischen Musikpiadagogik. Hier fungiert er als Hintergrundfolie fiir eine
von Ehrenforth als ,,Toposdidaktik®, von Richter unter etwas anderen Vorzei-
chen als Didaktik der ,,Treffpunkte bezeichnete Lehre, der viele Lehrende
entscheidende Impulse fiir ihren Musikunterricht verdanken. 1993 in einem
Themenheft von Musik und Bildung (6/1993) zum ersten Mal theoretisch ge-
fasst, wird das Konzept der Lebenswelt als eine Fortsetzung und Konkretion
der Didaktischen Interpretation von Musik gesehen (Ehrenforth 1993, S. 17).
Anders als in der Musikpsychologie wird explizit auf die Phinomenologie und
Husserls Lebensweltbegriff rekurriert (z. B. Ehrenforth 1993, S. 16; Richter
1993, S. 24).

Der primire Berithrungspunkt zum phidnomenologischen Lebensweltbegriff
ergibt sich aus der Bewertung sogenannter objektiver wissenschaftlicher Me-
thoden fiir die menschliche Erkenntnis, speziell fiir die musikbezogene Unter-
richtssituation. Die Vorstellung, dass ein angemessenes Verstehen von Musik
nur durch ein umfassendes Wissen um Gattungen, Stilrichtungen und Kompo-
sitionstechniken moglich sei, wirft eine tiefe Kluft zwischen der im tiglichen
Leben erfahrenen Musik und ihrer Abstraktion zu einem wissenschaftlichen
Formelgeriist im Unterricht auf. Der ,,grammatische Fundamentalismus* (Eh-
renforth 1993, S. 14) mit dem die Musik seziert wird, ist einem ganzheitlichen
Verstehen abtréglich. Die Musik wird durch diese lebensfernen ,,Systematisie-
rungs- und Schubladenwiinsche* (Ehrenforth 2001, S. 34) zu einem ,,wohl-
praparierten Leichnam* (Domin 1968, S. 138) liquidiert. Aber nicht nur die
Musik wird in ihrer Vielfiltigkeit eingeschrénkt: Der Skelettierung der
Kunstwerke entspricht die Betrachtung des Subjekts als ,,tabula rasa®, in des-
sen Gehirn im Musikunterricht Wissen angehauft werden soll.

Lerntheorien, nach denen ohne die Beherrschung des grundlegenden theoreti-
schen Handwerkzeugs der Zugang zu einem Musikwerk nicht moglich ist,
galten auch schon vor der Einfithrung des Konzepts der Lebenswelt in den
Musikunterricht als iiberholt. Der spezielle Anspruch, der sich aus der Le-
bensweltpadagogik ergibt, ist eine starkere existenzielle Gewichtung des Mu-
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sikunterrichts. Angesichts der Vielzahl musikalischer Praxen und Horge-
wohnheiten im Musikunterricht, die den Lehrenden den Zugang zu der Lern-
gruppe erschweren, verspricht man sich von dem Rekurs auf die Phdnomeno-
logie einen gemeinsamen Blickwinkel, einen ,,Ort gemeinsamen Fragens*
(Schneider 1993, S. 5), von dem aus der Musikunterricht fiir alle lebendig
werden kann.

Nach Richter sind bei einer Orientierung am Lebenswelt-Konzept drei Berei-
che zu unterscheiden: Die Lebenswelt der Rezipierenden, die Lebenswelt der
Musik und universale, d. h. von den subjektiven Lebenswelten abstrahierte, in
Form allgemeiner Erfahrungen gefasste Begriffe (Richter 1993, S. 24). Die
Lebenswelt der Musik und diejenige der Individuen gilt es in einen angemes-
senen dialogischen Austausch zu bringen. Ein solcher Kontakt soll ,,sowohl
das Wesen, die besondere Gestaltung und den Sinn einer Musik als auch all-
gemeine und konkrete Erfahrungen des Menschen* verdeutlichen (Richter
1993, S. 26). Um die Kommunikation zwischen beiden initiieren zu koénnen,
werden Treffpunkte (bzw. Topoi) gesucht, mit deren Hilfe der Einzelne sich
selbst und die Musik (Richter), bzw. sich selbst, die Musik und den anderen
(Ehrenforth) besser verstehen kann. In den Topoi biindelt sich die Suche nach
dem ,,realen (eben nicht utopischen) Ort lebensweltlicher Gemeinsamkeit* der
Menschen (Ehrenforth 1993, S. 18). Der anthropologisch bestimmte Lebens-
weltbegriff beinhaltet, dass den konkreten Lebenswelten bei aller Verschie-
denheit im Einzelnen etwas grundstindig Gemeinsames innewohnt, das iiber
jede individuelle und kulturelle Grenze hinausgeht und damit allgemeingiiltig
ist. Die verschiedenen Ausprigungen menschlicher LebensduBerungen (z. B.
Angst, Liebe, Tod) in den unterschiedlichen Kulturen und Zeiten lassen sich
nach Ehrenforth zu ,iiberindividueller Gemeinsamkeit“ fokussieren (Ehren-
forth 1993, S. 16). Um dieses Gemeinsame verbal zu fassen, wihlt Ehrenforth
das Bild des Marktes in einer Kleinstadt als Ausdruck eines Ortes ,,der Begeg-
nung und der Quelle gemeinsamer Identitdt” (Ehrenforth 2001, S. 57) - ein
Ort,

,»-.. auf dem sich ,Lebens- und Erfahrungswege* der vielen in der Stadt der
Menschen begegnen und kreuzen. Auf diesem Markt wird erkennbar, dal} es
trotz aller Verschiedenheit der individuellen und gruppenbedingten Lebens-
horizonte auch eine uns allen gemeinsame Welt gibt, die freilich immer wie-
der errungen werden muf. Sie manifestiert sich in dem BewulBtsein, Biirger
der einen ,Stadt’ zu sein.“ (Ehrenforth 1993, S. 18)

177



Mit dem Postulat eines Gemeinsamen, das alle Lebenswelten trotz ihrer Rela-
tivitat miteinander verbindet, entfernt sich die anthropologische Musikpida-
gogik weit von Husserl, weshalb das Konzept der Lebenswelt in jiingster Zeit
viel diskutiert worden ist.*

Grundsitzlich kann man sagen, dass der Begriff der Lebenswelt weder einheit-
lich verwendet noch philosophisch in ausreichendem MaBe und eindeutig be-
griindet worden ist. Der zunichst unternommene explizite Rekurs auf Husserl
wurde inzwischen wieder relativiert (Ehrenforth 2001, S. 52; Richter 1997,
S. 45), wobei aber nicht ganz klar ist, welche Philosophie argumentativ die
entstandene Leerstelle fiillen soll.” Die Kritik bezieht sich v. a. auf das Dekret
eines Gemeinsamen, das alle Lebenswelten miteinander verbinden soll. Die
Feststellung Ehrenforths, dass allen Bedeutungszuweisungen, die dem Le-
bensweltbegriff in seiner philosophischen Geschichte zukamen, gemeinsam
sei, dass ,,die Lebenswelt (...) zwischen kulturbedingter Ausdifferenzierung
und anthropologischer Grundstindigkeit von Erfahrungen, Regelungen, Ab-
sprachen und nonverbalen Praktiken des ,Immer so** ausgespannt sei (Ehren-
forth 2001, S. 37), ldsst sich nicht halten. Wer in den Schriften Husserls und
Waldenfels nach Topoi oder Treffpunkten oder jenseits dieser Begriffe nach
einem festen Katalog von Gemeinsamkeiten an Lebenserfahrungen sucht, wird
nicht fiindig werden. Auch wenn Husserl wie dargelegt auf der Suche nach
kontextinvarianten Merkmalen und Regeln, dem abstrakt herauszupréparie-
renden Weltkern ist, geht es ihm keineswegs um einen ontologisch fixierten
Bestand grundsitzlicher Gegebenheiten. Der Begriff der Lebenswelt stellt fiir
ihn vielmehr die Moglichkeit phinomenologischen Riickfragens nach den
Grundlagen menschlicher Selbst- und Weltkonstitution dar.’ Er versucht, die

4 Am fundiertesten setzt sich Vogt mit der Adaption des Lebenswelt-Begriffs in der Musikpé-
dagogik auseinander, er6ffnet durch seinen Artikel ,,Der Begriff der Lebenswelt, gegen seine
Liebhaber verteidigt” (Vogt 1997), den Richter mit der ,,Selbstentlarvung eines vermeintli-
chen Liebhabers* kontert (Richter 1997). Ausfiihrlicher formuliert Vogt dann seine Kritik in
seiner Habilitationsschrift (Vogt 2001).

5 Zuletzt pladiert Ehrenforth dafiir, den Schiitz’schen Alltagsbegriff zu verwenden (Ehrenforth
2001, S. 36). Er lasst allerdings offen, in welcher Form dies zu geschehen habe, und nutzt
ihn auch selbst nicht, denn die von ihm konstatierten Gemeinsamkeiten, die alle Lebenswel-
ten umfassen sollen, lassen sich mit Schiitz nicht begriinden.

6 Gleichzeitig verwundert es, dass Ehrenforth auf diese Moglichkeit nicht weiter eingeht.
Kontrir hierzu weist er eine transzendentalphilosophische Begriindung zuriick. Er will sich
nicht in ,erkenntnistheoretische Jahrhundertdiskussionen unter dem Stichwort common
sense, auch nicht in transzendentale Konstruktionen verstricken* (Ehrenforth 1993, S. 16;
vgl. insbesondere Vogt 2001, S. 50).
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relative standortgebundene Perspektive der menschlichen Wahrnehmung zu
erforschen. Er geht damit genau den umgekehrten Weg als die anthropologi-
sche Musikpadagogik: Sein Interesse richtet sich nicht auf einen festen Be-
stand vermeintlicher Gemeinsamkeiten, sondern auf die sich im Bewusstsein
entwickelnden Sinndimensionen.

Auch der von Ehrenforth als Metapher fiir den Treffpunkt im Gemeinsamen
gewihlte Marktplatz in einer Stadt ist bereits fundierter Kritik unterzogen
worden. Es stellt sich die Frage, ob eine sich um einen Marktplatz gruppieren-
de Kleinstadt, wie sie Ehrenforth vorschwebt, der Heterogenitit und Vielfalt
menschlichen Lebens heutzutage gerecht werden kann, oder ob nicht das Bild
der GroBstadt die Realitit angemessener beschreiben kann.” Gegen diesen
Vorschlag wendet Ehrenforth ein, dass die Riesenstidte der Moderne nicht
dem Ideal einer Stadt gehorchen, die ,,wirre und verwirrende Zerstreuung in
den Millionenstiddten entpuppt sich eher als Gegenmodell (Ehrenforth 2001,
S. 57). An dieser Stelle zeigt sich - und deshalb bietet sich das Bild der Stadt
so hervorragend an, da es die unterschiedlichen Vorstellungen anschaulich
schildert -, dass die Pluralisierungen der Lebenswelten, wie sie sich besonders
in GroBstddten, aber auch allgemein in unserer westlichen Welt des 21. Jahr-
hunderts finden, negativ konnotiert sind. Die ,,produktive Vervielfiltigung®
(Luther 1992, S. 222), die diese Vielzahl an Lebensformen in einer GroBstadt
bieten kann, wird nicht gesehen. Die Frage lautet nun iiberspitzt formuliert:
Welchen Wert haben Gemeinsamkeiten fiir das Verstindnis von Welt, mir
selbst und von Musik? Weshalb soll Harmonie an einer Stelle gesucht werden,
wo es keine gibt? Ist es notig, sich auf eine Kleinstadt mit Marktplatzidylle zu
beziehen, oder bieten nicht auch die de facto vorhandenen GroBstidte mit ih-
ren Ordnungen eine Chance fiir die Padagogik?

3. Versuch einer Neufundierung des Lebensweltkonzepts fiir die
Musikpéidagogik

Die Darstellung von Husserls Lebensweltkonzept und seiner Adaption durch
die anthropologische Musikpadagogik hat gezeigt, dass doch erhebliche Diffe-
renzen zwischen den verschiedenen Ansdtzen bestehen. Diese werden beson-
ders in dem musikpiadagogischen Postulat eines Gemeinsamen sichtbar, das
keine Entsprechung in der Phanomenologie findet. Lautet damit aber die Kon-

7 Gerade in Hinblick auf die Vielfalt musikalischer Praxen erscheint Kaisers Begriff der ,,mu-
sikalischen GroBstadt” angemessener (Kaiser 1988, S. 68)
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sequenz, dass der musikpadagogische Bezug zum Lebensweltbegriff der Pha-
nomenologie géinzlich abgelehnt werden muss? Dies wiirde sicherlich kontrdr
zu dem zu verzeichnenden Erfolg in der Praxis stehen. Viele Lehrende sehen
gerade in der Verbindung von Musik mit existenziellen Themen im Unterricht
einen groBen Fortschritt. Es bleibt aber die Frage, ob erstens die Phinomeno-
logie im Rahmen eines anderen Begriindungszusammenhanges nicht doch ein
gesicherteres philosophisches Fundament des musikpiadagogischen Lebens-
weltkonzeptes ermoglichen konnte, und ob zweitens das Postulat eines Ge-
meinsamen in allen Lebenswelten unverzichtbarer Bestandteil einer solchen
Padagogik sein muss oder ob Existenzialien auch ohne eine Verpflichtung auf
universelle Gemeinsamkeiten einen Platz im Musikunterricht finden konnen.
In den folgenden Abschnitte wird nach anderen ,,AnschluBmdglichkeiten
(Vogt 2001, S. 72) an die Phanomenologie gesucht. Dabei stiitzen sich meine
Ausfithrungen v. a. auf die Weiterfilhrung des Lebensweltbegriffes durch
Bernhard Waldenfels.

3.1 Kleinstadtidylle versus Grofstadtgetiimmel

Mit seiner Bewertung der GroBstadt als desorientierendem Komplex steht Eh-
renforth nicht allein. Die Uberfiille der Sinneseindriicke, die zu einem entsinn-
lichten, abgestumpften Wahrnehmungsverhalten fiihrt und die daraus resultie-
rende visuelle und akustische Uberreizung, der ,, Konsumterror®, etc. gehoren
zu den Standards der gegenwirtigen Kulturkritik.

Die Ablehnung dieser Lebensform #dndert aber nichts an ihrer Faktizitit. Die
westliche urbane Gesellschaft Ende des 20. und Anfang des 21. Jahrhunderts
lebt in der ,,Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen®. In einer Grofstadt - die als
Metapher eines solchen Lebens gelten kann - prallen verschiedene Lebenswel-
ten aufeinander. Das Leben in einer Kleinstadt oder einem Dorf - wiewohl es
anderen Strukturen und Regeln gehorcht - ist von dieser Entwicklung nicht
ausgeschlossen. Fernseher, Computer, Internet, Autos, Telefon, Fernreisen,
etc. lassen auch hier eine Vielzahl anderer realer und virtueller Welten, histo-
risch, kulturell und sozial divergierender Fremdwelten préasent sein. Der
Mensch muss sich parallel immer in verschiedenen Lebensgefiigen zurechtfin-
den. Das mediale Zeitalter bewirkt, dass er sich durch die kiinstlichen Fortbe-
wegungsmittel und durch seine informationstechnischen Moglichkeiten in
unterschiedlichen Raumen und Zeiten bewegen kann, so dass von einer zeitli-
chen und rdumlichen Kongruenz seines Erfahrungsraumes nicht mehr die
Rede sein kann. Durch den stindigen Kulissenwechsel in einer GroBstadt
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gestaltet sich seine Lebenswelt als ein Netz historisch und kulturell divergen-
ter Sonderwelten (Waldenfels 1985). Sie ist nicht hermetisch von anderen Le-
benswelten abgeschlossen, sondern hat mit ihnen gemeinsame Schnittmengen,
aber auch trennende Bereiche, sie ist offen, beeinflussbar, variabel, in stindi-
gem Austausch und Wandel begriffen und gestaltet sich so als ein ,,Netz aus
heterogenen, jedoch vielfiltig verflochtenen, sich nicht nur ausschlieBenden,
sondern auch iiberschneidenden Rationalitdtsfeldern, Diskursen, Lebensfor-
men, Lebenswelten® (Waldenfels 1985, S. 117).

Durch ihre Verflechtung konnen die stets differierenden Lebenswelten mitein-
ander harmonieren, sich aber auch voneinander abheben oder sogar konfligie-
ren. Durch die Uberlappungen muss es zwangsliufig zu Reibungen und Aus-
einandersetzungen kommen, und zwar sowohl zwischen Menschen, Gesell-
schaften und Kulturen als auch im Individuum selbst. Was sich intersubjektiv
z. B. in Fremdenhass dufert, findet intrasubjektiv in Identitdtskrisen und
Grenzerfahrungen seinen Ausdruck. Die Lebenswelten werden von dem Ein-
zelnen nicht mehr als durchgingig giiltig, einheitlich, stabil, unbeschadet und
heil gedeutet. Der Mensch muss sich innerhalb verschiedener Welten bewegen
und versuchen, diese in sich zu vereinen.

Die Tatsache, dass das Leben nicht als ungebrochene Kontinuitit erfahren
wird, erweist sich aber nicht nur querschnittartig in der internen Struktur des
alltagsweltlichen Lebens, sondern auch auf das Leben des Menschen im Gan-
zen bezogen. Die Biografie jedes Menschen ist nicht nur in der Jugend, son-
dern auch im Erwachsenenalter von zahlreichen Ubergingen durchsetzt. Diese
konnen sozial oder individuell geprigt sein und konnen entwicklungsge-
schichtlich durch Abfolge bestimmter Entwicklungsstadien (z. B. Pubertit)
oder okkasionell durch dufiere Einfliisse wie z. B. Tod und Unfall bedingt
sein. Sie kennzeichnen berufliche Entwicklungen (Beendigung der Schule,
Eintritt ins Berufsleben) ebenso wie den personlichen Status und dessen
Wechsel (Freundschaft, Single-Leben, Ehe, etc.). Uberginge sind dabei aber
nicht nur als biografische Ausnahmesituationen zu sehen, sondern konstituie-
ren Lebensgeschichte insgesamt. Aus der Vogelperspektive mag die Entwick-
lung des Lebens harmonisch und linear erscheinen, ihr Weg ist aber von Um-
wegen, Briichen und Hindernissen durch Ubergangsprozesse und Unterbre-
chungsphasen geprigt.
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3.2 Das Aufleralltdgliche im Alltdglichen

Der Alltag des Menschen mit einer gottgegebenen allumfassenden Ordnung,
mit stets denselben Mustern, Perspektiven und Kulissen ist dem Menschen des
21. Jahrhunderts nicht mehr gegeben. An die Stelle einer allumfassenden Ord-
nung sind viele wandelbare, ,,variable, multiple und limitierte Ordnungen‘ ge-
treten (Waldenfels 1990, S. 246). Der Mensch ist gezwungen, ,.eine nur im
Ungefihren vorgezeichnete Ordnung zu erfinden” (Waldenfels 1990, S. 193).
Diese sedimentiert sich dann im Alltag®, der zur ,,Sphire der Sinnablagerung
und Sinnverteilung* wird (Waldenfels 1990, S. 198). Nach Waldenfels ent-
steht der Alltag ,,aus Prozessen der Veralltdglichung, denen gegenldufige Pro-
zesse der Entalltdglichung gegeniiberstehen.” (Waldenfels 1990, S. 191).

Der von Max Weber entlehnte Begriff der ,,Veralltdglichung® meint zunéchst
einmal, dass sich der Mensch in seinem Alltag einrichten muss. Dieser Vor-
gang der Normalisierung ist durch einverleibende und verkorpernde Lernpro-
zesse, durch die Handlungen, Orientierungen, Versprachlichungen, etc.
gekannt und gekonnt werden, also quasi in Fleisch und Blut iibergehen, be-
stimmt (Waldenfels 1990, S. 193). Der Mensch versucht, durch diese formie-
renden, typisierenden und regulierenden Schritte seine Erfahrungen zu filtern
und zu strukturieren, um sich in seiner Welt zurechtfinden und sich seine Ord-
nung erschaffen zu konnen. Mit diesem Prozess der Veralltiglichung geht der
Prozess der Entalltdglichung einher: Ist der Alltag die ,,Stdtte der Sinnbildung,
der Regelfindung (Waldenfels 1990, S. 199), so gibt es dennoch immer wie-
der Neues und Neuartiges, das in die vorhandene Ordnung nicht integriert
werden kann. Erfahrungen sind vielfaltiger, als sie aufgenommen und bewil-
tigt werden konnen. Der Mensch ist oft gezwungen, sich in irgendeiner Form
mit bisher Unerfahrenem auseinander zu setzen, es auszuschlieBen oder einzu-
gemeinden. Dem Alltag wohnt ein ,,alltagsiiberschreitendes Potential* (Luther
1992, S. 207) in Form eines Fremden, Neuen inne. Lebt der Alltag von Repro-
duktivitdt, Wiederholung, Routine, Uberlieferung, Traditionsbildungen und
Normalisierungen, so verweist das Fremde oder - wie es bei Waldenfels auch

8  Der Begriff des Alltags wird hiufig mit wechselnden Konnotationen verwendet. Elias kon-
trastiert allein acht verschiedene Alltagsbegriffe, z. B. Alltag im Gegensatz zu Festtag; All-
tag als Privatleben versus dem offentlichen, beruflichen Leben; Alltag als Ereignisbereich
des téglichen Lebens, dem die groien geschichtlichen Ereignisse gegeniiberstehen, etc. (Eli-
as 1978, S. 26f.). Alltag wird hier kontrastiv zum Begriff des AuBeralltiglichen genommen
und bezieht alle Prozesse der Veralltdglichung ein.
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heiBit - das ,,AuBeralltigliche* auf Neuerung, Entregelung, Einmaligkeit, Pro-
duktivitit, Briiche und Schwellenerfahrungen (Waldenfels 1989, S. 116; vgl.
ders. 1985, S. 35).

Im Leben eines Menschen sind nun beide Bereiche vereint. Das Gewohnte,
Bekannte, Heimische, Eigene, wird von Ungewohntem, Neuem, Fremdem
durchbrochen, wobei es sich bei beiden nicht um streng voneinander geschie-
dene Bereiche handelt. Waldenfels betont, dass in der Genese eines Menschen
dieser nicht in einer grundstindigen Eigenheitssphire lebt, von der aus er das
(auBenstehende) Fremde erkundet, um aber von dort stets zu seinem genuin
Eigenen (wenn auch potentiell verdndert) zuriickzukehren. Die Trennung von
Eigenem und Fremdem steht nicht am Anfang, sondern kristallisiert sich erst
im Laufe des Erfahrungsprozesses heraus. Sie entsteht iiberhaupt erst durch
die Differenzierung durch das Individuum (Waldenfels 1990, S. 65). Die
~Heimwelt* ist nicht mit der Geburt gegeben, sondern muss erst ausgebildet
werden. Ihr Entstehen bedingt das einer ,,Fremdwelt”“. Die Zuweisung von
dem Eigenen als der Innenperspektive und dem Fremdem als der AuBenper-
spektive zugehorig, ist deshalb widersinnig: ,,Fremdheit finde ich nicht nur
auBer mir, sondern auch in mir, vollig zu Hause bin ich nirgends. (Walden-
fels 1985, S. 52)

Die Vielzahl sich iiberlappender Sonderwelten, deren plurale, grenziiber-
schreitende Ordnungen gegenseitige Konfrontationen, Innovationen und Ver-
fremdungen bewirken, lassen eine Vielzahl von Sinnbildungen, -ablagerungen
und -interpretationen zu. Die jeweilige Welt, in der ein Mensch sich findet, die
er sich formt und deutet, lasst den Kontrast zwischen moglichen, vorgestellten
Welten und realen Welten verschwimmen. Das Ordnungsverstindnis von
Waldenfels weist damit auch der Kunst und speziell der Musik eine ganz neue
Rolle zu.

4. Zur Bedeutung der Kunst

Dadurch, dass sich fiir den Phinomenologen die Wirklichkeit immer in variab-
len Gestalten, Strukturen, Regelungen und Ordnungsgefiigen prisentiert, muss
die Frage, was denn Realitit und was Fiktion ist, neu gestellt werden. Realitit
gibt es nicht als feste Grofe, sondern diese konstituiert sich in einem ,,Proze
der Differenzierung und Ausformung bei gleichzeitiger Ausklammerung iiber-
schiissiger Moglichkeiten” (Waldenfels 1985, S. 231ff.). Ordnungen schilen
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sich aus dem Merleau-Ponty’schen ,,étre brut“ (,,Schicht von rohem Sein*;
Merleau-Ponty 1984, S. 13) heraus, in dem verschiedene Ordnungen moglich
sind, das aber durch keine der potentiellen Ordnungen gefasst werden kann.
Eine ,,ultimative” Ordnung kann es nicht geben (Waldenfels 1990, S. 207).
Der Unterschied zwischen dem Finden ,realer’ Ordnungen und dem Erfinden
moglicher Ordnungen verschwimmt damit. Der Gegensatz zwischen Realitit
und Fiktion - so Waldenfels - miisse daher relativiert werden. Sie sind beide
ineinander verschrinkt, ,,dem sog. Wirklichen sind fiktive Momente beige-
mengt - das Fiktive ist selber wirklichkeitstrichtig.“ (Waldenfels 1985,
S.231)

Damit grenzt sich Waldenfels von dem landléufigen Verstindnis von Kunst
als schonem Schein ab, der den Menschen dem Alltag enthebt. Die Kunst steht
in unlésbarem Kontakt zu Welt, Wahrheit und Sinn (Waldenfels 1990,
S. 210). Dadurch, dass das Fiktive nicht mehr streng von der Realitét geschie-
den werden kann, ist die Kunst nicht eine andere Welt, die neben der ,realen’
Wirklichkeit steht, sondern sie ist ,,diese Welt als andere* (Waldenfels 1990,
S. 214ff.). Die Vorstellung einer Vielzahl potentieller Ordnungen ermoglicht
das Verstindnis einer Kunst, die nicht nur die Ordnungen der Welt reprodu-
ziert, sondern neue Ordnungen zum Vorschein bringt (Waldenfels 1985,
S. 231). Die bildende Kraft der Kunst (vgl. fingere - bilden) erreicht dann mit-
tels VergroBerungen, Verkleinerungen, Verformungen, Verdichtungen und
Verschiebungen, dass die Welt nicht nur widergespiegelt, sondern gestort und
verwandelt wird. Die Kunst trigt damit zur Konstruktion von Welt bei, sofern
sie ,,den Indikativ des Alltags nicht in einen hoheren Indikativ des schonen
Scheins verwandelt, sondern ihn selbst zu einem Konjunktiv verfliissigt.”
(Waldenfels 1990, S. 200)

Die phidnomenologische Methode der Entselbstverstindlichung des Gewohn-
ten hat damit auch in der Rezeption von Musik ihren Platz. Die kiinstlerische
Einstellung arbeitet der natiirlichen entgegen und thematisiert, ohne eine ver-
grobernde und verallgemeinernde Uberschau zu wihlen, mit einer Art von
Seitenblick, dem bereits genannten ,schrigen Blick die Sicht- und Horbarkeit
der Dinge, ohne sich génzlich von diesen freizumachen. ,, Kunst ist diese Welt
als andere, befreit von dem natiirlichen Gewicht, das unseren Blick in den
Dingen versinken 148t* (Waldenfels 1990, S. 214ff.).

Musik wird durch diese Verfremdungen zu etwas Stérendem, und zwar ,,nicht
blof im akustischen Sinne, sondern im Sinne eines AuBerordentlichen, das
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(...) den Horer aus gewohnten Hor- und Lebensbahnen herausreift* (Walden-
fels 1995, S. 236). Durch das Neukomponieren von scheinbar Vertrautem
thematisiert Kunst die Ungereimtheiten des Lebens, die Briiche, Zwischen-
rdume und Liicken des Alltags. Sie siedelt sich damit in dem AuBeralltagli-
chen an, das Waldenfels in die Debatte eingebracht hat. Nach Waldenfels kann
,,die Musik bis zu solchen Grenzen des Unerhorten* vordringen (Waldenfels
1995, S. 227), sie kann durch ihre widerstindige Verfremdungskraft existen-
zielle Randbereiche aufspiiren, an denen Grundlegendes unseres Menschseins
erfahren werden kann und das die Grenzen der jeweils etablierten Wirklichkeit
aufweicht.

5. Piadagogische Konsequenzen

Die im 3. Kapitel dargestellte Pluralitit der sich iiberschneidenden mannigfal-
tigen Sonderwelten, die daraus resultierenden Briiche und Schnittstellen des
Lebens eroffnen nun diverse Moglichkeiten des padagogischen Umgangs.
Zwei sehr gegensitzliche Verortungen lassen sich kontrastieren: Die Differen-
zen, Schwellen und Fremdheiten konnen entweder gradlinig iiberspielt, relati-
viert oder ignoriert, oder aber bewusst thematisiert und ausgehalten werden.
Unser Schulsystem ist prinzipiell auf die erste der beiden genannten Moglich-
keiten hin ausgelegt.

,Lernen heifit im verbreiteten Verstdndnis soviel wie fahig werden, Irritatio-
nen und Verwunderungen handhaben und distanzieren zu konnen. Je realitits-
tiichtiger ein Mensch wird, um so leichter fillt es ihm demnach, sperrige Wi-
derfahrnisse einzuordnen, zu erkliren, einzuschitzen.“ (Rumpf 1985, S. 747)

Bildung, so ist der allgemein geteilte Konsens, soll grundsitzlich mit dem Le-
ben vertraut machen. Fremdheiten dienen deshalb nur dazu, iibergangen oder
so aufgearbeitet zu werden, dass sie in das vorhandene Weltbild, in die bereits
bestehenden fertigen Ordnungs- und Erklarungsmuster einverleibt werden
konnen. Erfahrungswiderstinde und Bruchstellen menschlichen Lebens wer-
den durch immer differenziertere Erklarungsmuster weggeglattet. Die dahin-
terstehende Vorstellung eines unproblematischen, gradlinigen, geradezu keim-
freien Lebens wird auch von manchen Lebensweltpadagogen bewusst gesucht.
Der Begriff der Lebenswelt stellt hier

,.den bestdndigen Versuch dar, angesichts der fortwédhrenden Briiche und Lii-
cken, Widerspriiche und Krisen, Normalitit herzustellen und diese mit dem
Schein der Unmittelbarkeit, der Positivitdt zu versehen. Obwohl alle Erfah-
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rung nur mit erfahrener Negativitit sich konstituieren kann, soll die Lebens-
welt als die Welt erscheinen, die Negativitit und Negation nicht kennt".
(Zimmermann 1989, S. 22)

Hinter diesen ,,Strategien der Vereinfachung® (Luther 1992, S. 223) steht ein
gehoriges MaB an regressivem Stabilitdts- und Sicherheitsdenken. Die Kom-
plexitit des Lebens soll durch eine Minimierung an Reibungsverlusten durch
Anpassung reguliert, absorbiert, kanalisiert und dadurch abgemildert werden.
Wirklichkeit wird so durch eindeutige Gewissheiten eindimensional logisch
erklarbar.

Hinter der zweiten Moglichkeit steht der Versuch, die Stolpersteine des Le-
bens nicht auszugrenzen oder einzuebnen, sondern ein Lernen durch die Aus-
einandersetzung mit ihnen zu initiieren. Die Diskontinuitit und Mehrdeutig-
keit des Lebens werden thematisiert und ausformuliert, anstatt iiberspielt und
vertuscht zu werden. Im Mittelpunkt steht die Herausforderung, die Zumutung
des Fremden auszuhalten - das Fremde im Eigenen wahrzunehmen und das
Eigene im Fremden zu entdecken. Fremdheit zu akzeptieren, erfordert den
»Mut, mit Rétseln und ungeklirten Resten zu leben“ (Becker 1996, S. 2). Auf
diese Weise erdffnen sich ,,Verstindigungsmoglichkeiten zwischen verschie-
denen Lebenswelten, durch die die Vielstimmigkeit und die Unstimmigkeiten
der Rede sowie die Vielformigkeit der Erfahrung nicht einem Ideal der Homo-
logie und Harmonie geopfert werden.* (Waldenfels 1989, S. 117)

Die phidnomenologische Methode versucht, die Erfahrungsstrukturen des
Menschen, die sich in seinem Alltag eingenistet haben ohne ihm bewusst zu
sein, hervorzuholen. Sie unternimmt damit einen systematischen Bruch mit
den Vertrautheiten und Vorurteilen unseres Lebens und ist bemiiht, Wider-
stand gegen die ,,Macht der Selbstverstiandlichkeit* (Sommer 1980, S. 37) zu
leisten. Ihr geht es mit der phinomenologischen Reduktion ebenso wie mit der
eidetischen Variation um eine , Entselbstverstindlichung des Lebens* (Blu-
menberg 1981, S. 48). Das unthematische Sein wird aus dem Schatten des
scheinbar Allvertrauten geholt.” Das vermeintlich Gewohnte, Beherrschte und
Selbstverstindliche der eingerosteten Strukturen des Denkens und Handelns
wird durch diese Form der Epoché eingeklammert und hinterfragt. Das Indivi-

9  Hierbei ist der Begriff des Unthematischen der Phinomenologie von dem des Unbewussten
der Psychologie zu unterscheiden. Ist das Letztere dem Bewusstsein nicht zuginglich, so
kann das Erstere von diesem aus dem Dunkel geholt werden. (vgl. Meyer-Drawe 1985,
S. 23f.)
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duum geht zu seinen Lebensvollziigen auf Distanz, um deren historische, kul-
turelle und individuelle Bedingungen wahrnehmen zu kénnen.

Waldenfels radikalisiert die phdnomenologische Methode, indem er die Rand-
bereiche unserer Existenz ins Sichtfeld riickt. Unsere Wirklichkeitsvollziige
sollen nicht nur erkannt, sondern ihnen sollen befremdliche und unvertraute
Ziige abgewonnen werden. Er mochte mit einem von ihm als schrig bezeich-
neten Blick das Einzigartige, Aulerordentliche, Fremde und Unbekannte the-
matisieren und damit ,,eine andere Welt anzielen, aber keine hohere* (Walden-
fels 1985, S. 53). Er fordert, das Unalltdgliche nicht dem Alltag einzuverlei-
ben, sondern Ordnungsformen, in denen das Ungleichartige durchscheint, zu
entwickeln (Waldenfels 1990, S. 260). Dazu bietet es sich an, sich an den
Schnittstellen und Grenzen der Lebenswelten anzusiedeln. Ein ,,Grenzverhal-
ten, das sich auf Fremdes einldBt, ohne es dem Eigenen gleichzumachen oder
es einem Allgemeinen zu unterwerfen* (Waldenfels 1990, S. 39) bewirkt, dass
die eigenen Ordnungen und habitualisierten Erfahrungsmuster in Frage ge-
stellt werden, ohne ihre Herkunft und Identitit génzlich preisgeben zu miissen.

Wenn Musik die Mehrdeutigkeiten, die Briiche und das Fremde des Lebens
zum Ausdruck bringen kann, dann liegt es nahe, den Musikunterricht darauf-
hin auszurichten. Gerade im Zusammenhang mit Musik ist es sinnvoll, auf
grundlegende Chiffren unserer Existenz zu sprechen zu kommen. Ihre Fahig-
keit, der Wirklichkeit durch Verfremdungen, Verzerrungen, Umstrukturierun-
gen etc. neue Moglichkeiten zuzuschreiben, ldsst andere, neue Spielraume in
unserem Leben aufscheinen. Unter der Voraussetzung der Primisse, dass
Schule auf das Leben vorzubereiten habe, miissen gerade die Briiche, Schwel-
len und Fremdheiten des Lebens einen Platz im Unterricht finden. Der Musik-
unterricht kann dabei einen ganz eigenen Beitrag leisten. Die Fruchtbarkeit
mehrdimensionaler und vieldeutiger Wirklichkeiten wird so nicht durch ein-
deutige GewiBheiten erdriickt, sondern kann sich frei entfalten.

Ausblick

AbschlieBend mochte ich mich noch einmal der zu Beginn aufgeworfenen Fra-
ge widmen, ob der phanomenologische Lebensweltbegriff fiir die Musikpida-
gogik von Relevanz sein kann.

Eine Moglichkeit wurde hiermit durch einen anderen philosophischen Be-
griindungszusammenhang aufgezeigt, genau gesagt durch den Bezug auf das
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Lebensweltkonzept von Waldenfels und daraus zwangsldufig resultierend
durch den Verzicht auf universelle Gemeinsamkeiten, die der Erfahrung auf-
oktroyiert werden.

Waurde bereits in dem ersten Teil dieses Textes darauf verwiesen, dass sich das
Postulat eines Gemeinsamen nicht mit den Inhalten und Methoden der Phi-
nomenologie begriinden lédsst, so muss auch nach der Darstellung des Ansatzes
von Waldenfels an einer solchen Einschitzung festgehalten werden. Konzent-
riert sich die anthropologische Musikpéddagogik auf das Gemeinsame, Einen-
de, auf die Herstellung von Ordnung und auf die Uberfiihrung der ,,Vereinze-
lung® des Individuums in ,.ein Wir (Schneider 1993, S. 6),' so stellt Walden-
fels die Differenz, das Trennende und das Fremde in den Vordergrund. Sein
differenziertes Ordnungsverstindnis, nach dem die Vielfalt der Ordnungen
nicht mehr in einem universalen Hintergrund aufgehen kann, lasst den Blick
primir auf die Briiche und Diskrepanzen und weniger auf das Gemeinsame
lenken. Dabei geht es nicht nur um ein auBenstehendes Fremdes sondern v. a.
um das Fremde im einzelnen Individuum.

Waldenfels stellt sich gegen eine Assimilation des Fremden, bzw. eine Nega-
tion der Vielfalt der Ordnungen: Das Fremde einfach auszumerzen, indem
man nach Altbewihrtem, Vertrautem sucht, kann nicht immer gliicken. Das
Fremde, das so einfach eingemeindet wird, wirkt im Untergrund destabilisie-
rend weiter und findet seinen Ausdruck in Angsten und Unsicherheiten. Sei-
nen Stachel als solchen wirken zu lassen, und ihm nicht ein Schonerdeckchen
iberzuziehen, zeugt von einer Auseinandersetzung mit elementaren Dingen
unseres Lebens, die einen solchen Namen auch verdient. Die Randbereiche
unserer Existenz miissen aus dem Nebel des Selbstverstindlichen geholt wer-
den, indem die unvertrauten und fremden Elemente unserer Lebensvollziige
mittels eines schrigen Blicks thematisiert werden. Dabei kann aber der Bezug
auf das AuBeralltagliche vielleicht verhindern, dass wir viel zu schnell iiber
Briiche, Andersartigkeiten etc. hinweggehen, sie sozusagen zukleistern, wo es
vielleicht angemessener wire, einmal genau hinzuschauen.

Der Begriff der Lebenswelt soll in diesem padagogischen Kontext weder Ver-
heiBung noch Fluchtpunkt sein. Er ist auch kein Ausblick in ein Paradies, in
der die Welt noch unbeschadet, heil und rein erfahren werden kann, und das

10  Dies zeigt auch der Titel seines neusten Beitrags ,,Musik - unsere Welt als andere*. Ehren-
forth ,,geht es um das Verbindende von iibergreifenden gemeinsamen, gleichsam kategoria-
len Lebenssituationen* (Ehrenforth 2001, S. 53, Unterstreichungen B. Z.).
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einen Ausweg aus der harten Realitit bietet. Er vermag als Fluchtpunkt im
Sinne einer ,,Neuorientierung* (Schneider 1989, S. 112) hilfreich sein, aber
nur solange er nicht zu einer Ausflucht wird. Der Terminus Lebenswelt ist
v. a. kein Fluchtpunkt im Sinne eines geraden Weges, der auf ein einheitliches,
universales und ideales Ziel hinfiihrt, das ohne Seitenblick ungehindert er-
reicht werden kann. Dieser Weg fiihrt vielmehr iiber Hiigel und Umwege, die
unseren Blick schweifen lassen, und die iiber die Bruch- und Schadstellen un-
serer Existenz nicht fraglos hinweggehen. Dies ist nur moglich, wenn die
Piadagogik den Vieldeutigkeiten und Dunkelheiten, der ,,Schattenzone der An-
dersheit* geniigend Raum gewihrt. Sie bote dann ,,viele Knotenstellen, Uber-
ginge, Ubersetzungsmoglichkeiten, auch Konfliktzonen, aber keinen einheit-
lichen Mittel- und Fluchtpunkt.*“ (Waldenfels 1985, S. 117)
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