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HANS-CHRISTIAN HARTEN

Aufklirung, Offentlichkeit und Terreur
in der Franzosischen Revolution

,,Offentlichkeit konstituiert sich im Medium des Diskurses unter Bedingungen ei-
ner moglichst egalitiren Verteilung der Chancen, an diesem Diskurs zu partizipie-
ren. Eine Monopolisierung der Offentlichkeit durch bestimmte Interessengruppen
erzeugt nur eine falsche oder unvollstindige Offentlichkeit, weil andere Interessen,
denen dadurch die Chance zur Selbstdarstellung genommen ist, im Dunkeln blei-
ben: Offentlichkeit bedeutet Transparenz, ,,Aufklirung* iiber Interessen, Motive
und Intentionen sozialer Akteure. Nicht nur in diesem Sinn ist die Entstehungsge-
schichte biirgerlicher Offentlichkeit mit der Idee der Aufklirung verbunden; sofern
Offentlichkeit darauf zielt, das eigene Interesse zu vertreten und geltend zu ma-
chen, setzt sie die Fihigkeit zu autonomer Urteilsbildung und somit ,,Selbst-Auf-
Klirung“ iiber Ziele und Beweggriinde des eigenen Denkens und Handelns voraus.
Die biirgerliche Emanzipationsbewegung beanspruchte gegen die stiindischen Vor-
rechte der traditionalen Gesellschaft ,,Freiheit und Gleichheit®, d.h. Freiheit von
Fremdbestimmung und Bevormundung, Gleichheit der Chancen, das eigene Inter-
esse zu artikulieren und zur Geltung zu bringen. Eigentum und geistige Autonomie,
die durch Bildungsprozesse erworben wird, galten als die beiden zentralen Voraus-
setzungen dieser Emanzipation.

All dies erhiilt seinen praktischen Sinn vor dem Hintergrund des Kampfs gegen
stindische Privilegien und absolutistische Willkiir. Die Aufkldrung will den gesell-
schaftlichen Charakter der sozialen Statusdifferenzierung offenlegen, deshalb be-
kidmpft sie die herrschende Religion, in der sie die Hauptmacht der Verschleierung
dieser Gesellschaftlichkeit erkennt; sie will Transparenz liber die Motive und In-
tentionen politischen Handelns herstellen, deshalb fordert sie, das Handeln des
Monarchen an verfassungsméBige Regeln zu binden und 6ffentlicher Kontrolle zu
unterwerfen. Die Macht soll sich legitimieren. Wihrend dies das Hauptmotiv der
Aufkldrung in Frankreich ist, wird es in England von einem anderen Motiv iiberla-
gert, das zur Herausbildung der Idee einer parlamentarischen Offentlichkeit fiihrt:
der Suche nach einem Konfliktregelungsmechanismus zur Beendigung der Biirger-
kriegssituation. Die Biirgerkriegssituation wird in eine Diskurssituation iiberfiihrt,
in der die sich bekimpfenden Parteien lernen, ihre Interessen ohne Gewalt gegen-
einander auszuhandeln. Ein drittes Modell schlielich, das deutsche des aufgeklir-
ten Absolutismus, entsteht, wie in Frankreich, vor allem im Medium einer Kritik
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an der staatlichen Macht, konstituiert sich aber weniger als Opposition zur Macht
denn als Beratungsinstanz, die auf eine Versittlichung des Staates abzielt.

Es gibt also — sicher nur idealtypisch zu unterscheidende — nationalkulturell be-
dingte Typen der Aufklirung (vgl. PORTER 1991), deren Spuren und Wirkungen
sich zum Teil noch bis heute verfolgen lassen. Diese Unterschiede duBern sich in
einem unterschiedlichen Verhiltnis zur Macht und in einem jeweils anderen Ver-
stindnis von Kritik und Rationalitit. Wihrend in England schon friih die gesell-
schaftlichen Interessen in den Vordergrund traten und sich daher ein pragmatisches
Konzept von Aufklirung und Vernunft, Offentlichkeit und Fortschritt herausbilden
konnte, blieben die gesellschaftlichen Kriifte in Deutschland lange zu schwach aus-
gepriigt, um eine eigene , biirgerliche Gesellschaft” zu konstituieren. Wéhrend sich
in England ein Konzept von Offentlichkeit durchsetzen konnte, das die Bildung
von Parteien als organisierte Interessengruppen der Gesellschaft voraussetzt, das
auf der Akzeptanz gesellschaftlicher Interessengruppen beruht und diesen daher
auch einen Raum fiir die Entwicklung einer gewissen kulturellen Autonomie eroff-
nete (deren Spuren wir heute noch an der Arbeiter- und Jugendkultur ablesen kon-
nen), richtete sich die Kritik der franzosischen Aufklirung, insbesondere in ihrer
revolutioniren Phase, gerade gegen die ,,Parteienbildung® und statt dessen auf ein
Projekt national-kultureller Einheit und Einmiitigkeit des Willens, ein Projekt, das
noch die groBen Entwiirfe des franzdsischen Frithsozialismus bestimmte und bis
heute im Mythos von der ,,Grande Nation“ fortlebt. Und wihrend in Frankreich der
Staat, im Unterschied zur Nation, immer der zentrale Angriffspunkt der kritischen
Offentlichkeit blieb, suchte in Deutschland die ,,aufgeklirte Offentlichkeit* stets
EinfluB auf den Staat zu nehmen, um ihn zum Motor der Nationbildung und der
Konstitution einer biirgerlichen Gesellschaft zu machen; denn in Deutschland war
nicht nur die ,,Gesellschaft der Interessen‘ schwiicher ausgebildet, auch jene staats-
oppositionellen Kriifte der Kritik, die sich in Frankreich in den ,,sociétés de pen-
sées* (CocHIN 1921) ebenso wie in den Volksbewegungen organisierten, waren nie
stark genug ausgepriigt, um sich dem Staat mit einer vergleichbaren Radikalitiit
entgegenstellen zu konnen; in Deutschland hatte die Aufkldrung nur Chancen,
wenn sie sich auf die bestehenden politischen Strukturen stiitzte, um sie von innen
her zu transformieren. Daher wurde in Deutschland nicht der selbstbewuBte Parla-
mentarier, der Parteifiihrer, der kritische Intellektuelle oder der Volkstribun, son-
dern der sittlich gebildete Staatsheamte zur Zentralgestalt der Aufklirung und einer
von ihr induzierten Reformpolitik.

Diese Unterschiede erkliren, warum die Aufklidrung gerade in Frankreich eine
zugleich revolutionire und terroristische Dynamik entfaltete. Der Umschlag von
Aufkldrung in Terror hat mit einem bestimmten Konzept von Transparenz zu tun:
In der pragmatistischen Version bleiben die Differenzen gewahrt, die Herstellung
von Transparenz vollzieht sich im Rahmen eines praktischen Kalkiils, der Diskurs
verliBt nie vollstindig die Ebene strategischen Handelns; in der rationalistischen
Variante der Aufklirung zielt die Forderung nach Transparenz hingegen der Ten-
denz nach aufs Totale, in der Revolution werden daraus zwanghafte Reinigungsri-
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tuale. Damit soil, um gleich einem MiBverstidndnis vorzubeugen, weder behauptet
werden, daB die Aufklirung fiir Revolution und Terreur in Frankreich maBgeblich
,verantwortlich* war, noch daB die Aufklirung iiberhaupt zu einem Terrorismus
tendierte; im Gegenteil strebten ihre Akteure und Protagonisten eher friedliche
Konfliktregelungen an, und zu ihren wichtigsten Grundsitzen zihlten gerade reli-
gitse Toleranz und Meinungsfreiheit als Voraussetzungen fiir einen innergesell-
schaftlichen Frieden, auf dessen Boden die Produktivitit des Gemeinwesens auf-
bliihen sollte. Dennoch gab es strukturelle Beziehungen zwischen Aufkldrung und
Terreur. Sie verweisen zum einen auf eine spezifische Dialektik, die der Aufkla-
rung — auch der Aufklirungspidagogik (z.B. GLAUTSCHNIG 1987) — insgesamt in-
newohnt, zum anderen auf Besonderheiten der franzsischen Geschichte, die je-
doch in der Franzésischen Revolution zu Ergebnissen fiihrten, deren Analyse fiir
das Verstiindnis der Aufklirung und ihrer Dialektik generell von Bedeutung ist,
nicht zuletzt auch deshalb, weil die Entwicklung, die die Spétaufklirung und ge-
sellschaftliche Reformbestrebungen in anderen Léindern danach nahmen, wesent-
lich von der Reflexion auf die revolutionéren Prozesse in Frankreich mitbestimmt
war.

1. Condorcet und die Eschatologie der Aufkldrung

Die Beziehungen zwischen Aufklidrung und Terreur sind vielschichtig und kom-
plex. Beginnen wir mit einer Konzeption, bei der man solche Beziehungen am we-
nigsten erwartet, und die doch repriisentativ ist fiir eine spezifische Dimension des
Terroristischen, die der Aufkldrung in ihrer rationalistischen Version innewohnt,
dem bildungspolitischen Plan, den CoNDORCET 1792 fiir die Assemblée Législative
erstellte (zum folgenden siche HARTEN 1990, S. 30ff.). Dieser Plan, ein Verméchtnis
der spiten Aufkldrung, war von hehren Zielen und Idealen getragen und setzte noch
bis weit ins 20. Jahrhundert hinein MaBstibe: Erzichung zu Miindigkeit und kriti-
scher Urteilsfihigkeit, ein rationales, an den modernen Wissenschaften orientiertes
Curriculum, ein System der Bildungsverwaltung, das, #hnlich wie spéter bei Hum-
BOLDT, aus den gesellschaftlichen Interessengegensitzen herausgehoben und allein
der Autonomie der Vernunft unterworfen sein sollte. Hinter diesem Plan stand ein
Programm sozialen Wandels, das auf die Entfaltung einer biirgerlichen Gesell-
schaft und Kapitalistischer Industrialisierung auf der Grundlage eines demokrati-
schen politischen Systems, rationaler Bildung und kultureller Partizipation der ar-
beitenden Klasse abzielte. CONDORCET rechnete mit einer langen Ubergangszeit
mechanisierter und entfremdeter Lohnarbeit, bis die materiellen Voraussetzungen
allgemeiner Prosperitit geschaffen wiren. Da fiir ihn — und diese Auffassung war
fiir das Denken der Aufklirung insgesamt charakteristisch — politische Partizipa-
tion an geistige Autonomie und diese wiederum an konomische Unabhéingigkeit
gebunden war, konzipierte er Bildung als Substitut, das der arbeitenden Klasse
trotz 6konomischer Unselbstindigkeit zu geistiger Miindigkeit verhelfen solite und
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so zum Garanten fiir eine Modernisierung unter demokratischen Vorzeichen wur-

de.

Bildung sollte ersetzen, was die gesellschaftlichen Lebensverhiltnisse und
Kriifte aus sich heraus nicht zu leisten vermochten, sie wurde zu einer auBergesell-
schaftlichen Steuerungsinstanz des sozialen Prozesses; damit geriet sie aber auch
in ein gewaltformiges Verhiltnis zur Gesellschaft. Dies 148t sich an drei Beispielen
verdeutlichen:

1. Um Chancengleichheit zu gewihrleisten, muBte die neue, rationale, ,,moderne”
Bildung allen Individuen gleichermaBen zukommen. Dies fiihrte zur bildungs-
politischen Extrapolation einer Geometrie der Gleichheit, die die Gliederung
und Planung des nationalen Territoriums der Erziehung dem abstrakten Gesetz
der Zahl unterwarf. Dieses Vorhaben, das der thermidorianische Konvent in die
Tat umsetzte, bedeutete die Vernichtung einer historisch gewachsenen Schul-
landschaft, in die das Messer der Gleichheit jetzt ihre kiinstlichen Schnitte hin-
einlegte (JuLiA 1981, S. 172ff.). So sehr es auch von einem demokratischen
Prinzip der Egalité getragen war, so sehr stand es doch auch noch in der Tradi-
tion eines staatlich-administrativen Zentralismus, der dazu tendiert, sich die Re-
gionen zu unterwerfen und ihre historisch tradierten kulturellen Besonderheiten
auszuldschen.

2. Die Durchsetzung eines anspruchsvollen rationalistischen und utilitdren Curri-
culums bei gleichzeitigem AusschiuB der Religion aus dem Unterricht war
iiberaus abstrakt gegeniiber den realen Verhiltnissen. Zu einer Zeit, in der an-
niihernd zwei Drittel der Bevolkerung noch Analphabeten waren, in der noch et-
wa 85 % der Bevolkerung auf dem Land lebte, davon rund 60 % besitzlose Bau-
ern waren, in der die Macht der alten Religion zwar erschiittert, auf dem Land
aber vielfach noch ungebrochen war, in der das Lebensgefiihl der biuerlichen
Massen noch tief in traditionellen Vorstellungen der Religiositit verwurzelt
war, hiitte die praktische Umsetzung dieses Programms ein hohes MaB an kul-
turpolitischer Gewalt impliziert; CONDORCETs Bildungssystem hiitte nur mit
Mitteln des duBeren staatlichen Zwangs eingesetzt und am Leben erhalten wer-
den konnen.

3. SchlieBlich CoNDORCETs Idee der Gelehrtenrepublik, die das Bildungssystem an
der Spitze lenkt: CONDORCET wollte das Bildungs- und Wissenschaftssystem zu
einer autonomen Macht in der Gesellschaft machen, weitgehend unabhingig
sowohl vom Staat und seiner Biirokratie als auch von den Partikularismen der
Gesellschaft. Wenn er auch Gestaltungsmoglichkeiten auf kommunaler und re-
gionaler Ebene vorsah, in letzter Instanz strebte er eine Selbstverwaltung an, die
der Kontrolle durch das gerade erst zum Souverin sich konstituierende Volk
entzogen war. CONDORCET fingierte damit ein Vernunft-Subjekt, dessen Eigen-
interesse vorab mit dem allgemeinen Interesse zusammenfillt und deshalb kei-
ner Vermittlung durch einen gesellschaftlichen Diskurs mehr bedurfte. Vor al-
lem wegen dieses Modells wurde CONDORCETs Plan im Konvent zuriickgewie-
sen; man befiirchtete die Etablierung einer neuen Aristokratic des Wissens,
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einer neuen Kirche, deren Macht man gerade entronnen zu sein glaubte. Der
Kern dieser Zuriickweisung war aber nicht die Ablehnung der Idee einer Herr-
schaft der Vernunft als Substanz, sondern ihre Monopolisierung durch eine ge-
sellschaftliche Gruppe; statt dessen reklamierte die Nationalversammlung fiir
sich selbst, der Ort der Enthiillung und Offenbarung dieser Vernunft zu sein.

Der revolutioniren Politik und ihrem Geschichtsverstindnis lag die sdkulare
Eschatologie einer sich selbst bewegenden Vernunft zugrunde, die als das eigentli-
che Subjekt der Ereignisse erschien. Es war wiederum CONDORCET, der in seinem
letzten Werk dieser ,,Eschatologie der Aufklirung” (JULIA 1990) eine geschichts-
theoretische Explikation gab. Schon seine Einteilung des historischen Prozesses in
zehn Phasen nahm die Dekadenordnung auf, in der die Wissenschaftler der Revo-
lution die hohere, letztlich kosmologisch verankerte Ordnung der Ratio erblickten.
CoNDORCET legte seiner Geschichtstheorie zwei Annahmen zugrunde, die die Ge-
schichte in einen teleologischen Offenbarungsprozefl verwandelten: 1. Die Natur
hat der Vervollkommnungsfihigkeit des Menschen keine Grenzen gesetzt, 2. die
Fortschritte konnen schneller oder langsamer erfolgen, ,,doch niemals werden es
Riickschritte sein, solange wenigstens die Erde ihren Platz im System des Univer-
sums behiilt...“ (CONDORCET 1976, S. 31). Mit anderen Worten, der Fortschritt ist in
der Schopfung verbiirgt, und er ist unaufhaltsam. Er fiihrt mit teleologischer Ge-
wiBheit einem Ende entgegen, an dem der Mensch mit der Natur wieder vershnt
ist (CONDORCET 1974, S. 425) und seine Auferstehung feiern kann. CONDORCET hat
zwar seine Zweifel, ob der Mensch je unsterblich werden konne, aber so genau
weiB man das nicht, denn der medizinische Fortschritt wird die Grenze des Lebens
immer weiter hinausschieben, und es ist ungewi, ob die allgemeinen Naturgesetze
der ,,mittleren Lebensdauer* iiberhaupt ,,eine Grenze gesetzt haben, iiber die hinaus
sie nicht zunehmen kann“ (CONDORCET 1976, S. 220). CONDORCETs Optimismus
von der unbegrenzten Vervollkommnungsfihigkeit des Menschen stiitzte sich be-
reits auf eine vererbungstheoretische Annahme: Die Gesellschaft vermag iiber die
stete Verbesserung der 6ffentlichen Hygiene und der Erziehung (in der 10. Etappe
der Menschheitsgeschichte) auf das genetische Potential einzuwirken, iiber die
Vererbung werden die Fortschritte in den physischen, intellektuellen und selbst
moralischen Fihigkeiten der Gattung dauerhaft gesichert, so daf8 sich aus der
Wechselwirkung von Umwelt und Vererbung ein evolutiver Prozef kontinuierli-
cher H6herentwicklung ergibt.

Diese Annahme konnte in der Entwicklungslehre LAMARCKs, deren Grundziige
noch wihrend der Franz6sischen Revolution entstanden (wie man weiB, begriifite
LAMARCK die Revolution), eine wissenschaftliche Begriindung finden, denn nach
dieser Lehre sind die Lebewesen mit einer Fihigkeit zur Hoherentwicklung ausge-
stattet, die sich iiber Prozesse der Adaption an die Umwelt entfaltet und schlieBlich
zu einem Zustand vollendeter Harmonie fiihrt. Das Muséum d’Histoire naturelle,
an dem LAMARCK wirkte, und das CONDORCET zu Beginn der Revolution zu seinem
Intendanten machen wollte, war ein Foyer fiir solche optimistischen Ideen, hier
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fiilhrte man zum Beispiel wihrend der Revolution Experimente durch, Raubtiere
durch giinstige Sozialisationsbedingungen zu ,,versittlichen, und man zdgerte
nicht, dem Elefanten eine republikanische Sensibilitit zuzuschreiben, die unwider-
legbar zutage trat, als die Elefanten des Muséum sich nach den Klingen des ,,Ca
ira“ zur Kopulation entschlossen (HARTEN/HARTEN 1989). Der Wissenschaft der
Freiheit schienen keine Grenzen gesetzt.

Die Moglichkeit, iiber die Umwelt das genetische Potential zu veréindern und ei-
ne organische Vervollkommnung ins Werk zu setzen, er6ffnete vor allem der Er-
ziehung ungeahnte Perspektiven (ganz im Unterschied zu den spiteren eugeni-
schen Utopien der Sozialdarwinisten, die die kontraselektiven statt der produktiven
Wirkungen der sozial gesteuerten Umwelt betonten). Dem revolutionéiren Glaube
an die Machbarkeit der Geschichte korrespondiert der Glaube an die universelle
Formbarkeit und Verinderbarkeit des Menschen durch Erziehung. Aber dies ist
noch weit von behavioristischen Vorstellungen entfernt, denn sowohl die biologi-
sche als auch die pédagogische Entwicklung wird von einer iibergreifenden Teleo-
logie bestimmt, die einen urspriinglichen Keim des Guten und eine urspriingliche
Fahigkeit zur Vervollkommnung — ROUSSEAUs ,,perfectibilité* — beinhaltet. Diese
Teleologie, von der KANT sagt, daB sie nur regulative Vernunftideen eréffnet,
nimmt nun die Gestalt einer realgeschichtlichen Offenbarung an, die mit dem Wun-
der der Revolution beginnt. Die Revolution markiert in der ,,progression décadai-
re jenen welthistorischen Punkt, an dem der Vervollkommnungsprozef in sein
letztes, entscheidendes Stadium eintritt, das Stadium einer sich selbst verstiirken-
den Beschleunigung, weil alle politischen, sozialen und moralischen Hemmnisse
und Schranken jetzt niedergerissen werden. Dies verleiht ihr jenen Charakter einer
sikularen Apokalypse, auf die die Ara der ungehemmten Vervollkommnung als das
Millennium der modernen Wissenschaft folgt. Alle bisherige Geschichte war, wie
MARX spiiter noch einmal formulieren wird, nur Vorgeschichte; die wirkliche Ge-
schichte, die eine Zeit stetig anwachsender Fiille sein wird, beginnt erst jetzt. Auf
das grofie Gericht, das reinigende Gewitter, das die beiden Zeiten trennt, folgt der
Dekadi der Menschheitsgeschichte, die Ara des Gliicks, die die Menschen zur Na-
tur zuriickfiihrt, damit sie in friedlicher, briiderlicher Eintracht ihrer unerschopfli-
chen Reichtiimer und Segnungen teilhaftig werden. In der Franzgsischen Revolu-
tion offenbaren sich, so knnte man sagen, eine chiliastische und eine mystische
Seite des revolutiondren Liberalismus (die sich bei den Idéologues freilich schon
wieder erheblich abschwicht), nimlich einmal die Erwartung, da8 das Gliick eine
Frucht der Natur ist, die der Menschheit in den SchoB fillt, sobald die Natur aller
Fesseln entledigt ist; folglich ist die Revolution das ,Jetzte Gericht" iiber all jene,
die diese Fesseln legten. Zum anderen, da8 die Natur auf der Seite des Menschen
steht, daf sie iiber unerschopfliche Krifte verfiigt, erkennbare und beherrschbare
und doch geheimnisvolle Krifte, die die Menschheit mit dem Kosmos verbinden;
es istdas Wiederfinden dieser unmittelbaren Verbindung (sie findet ihren Ausdruck
in den Bildern der Konvergenz von Mikro- und Makrokosmos), das alle Wiinsche
als erfiillbar, das Utopische als machbar erscheinen 148t.
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Dieser Chiliasmus tritt bei CONDORCET zwar nur in ,,gebremster Form auf
(MANNHEIM 1965, S. 193f.), weil er an die Stelle einer Naherwartung des Heils und
der Erlosung einen langen Prozef wissenschaftlicher Rationalisierung setzt und die
Errichtung eines neuen, republikanischen Kults daher ablehnt. Das chiliastische
Erbe zeigt sich aber auch hier, in der teleologischen und finalistischen Konzeption
dieses Prozesses sowie in der Annahme, die Revolution wiirde die Konstituentien
des Fortschritts hervorbringen, die seine Geradlinigkeit verbiirgen und fiir die Zu-
kunft ein Abweichen von der vorgezeichneten Bahn ausschlieBen.

CoNDoRCETs Scheitern als Politiker der Revolution hiingt damit zusammen, da8
er langfristig ausgerichtete Konzepte in einer Situation anbot, die auf raschen Wan-
del driingte, um die Ergebnisse der Revolution dauerhaft zu sichern, die in der Nah-
erwartung eines Reichs der Freiheit lebte und Handlungskonzepte fiir den Augen-
blick suchte; sein Scheitern und seine Widerspriichlichkeit als Bildungstheoretiker
und -politiker lag darin, da8 er ein Bildungsprogramm, das allenfalls als langfristi-
ge, antizipatorische Zielformulierung Sinn machte, zur Grundlage politischen Han-
delns der unmittelbaren Gegenwart und der néchsten Zukunft erhob, ohne eine
Analyse der sozialen und kulturellen Widerstinde vorzunehmen, auf die ein sol-
ches Programm stoflen wiirde. Dahinter stand der Glaube an die Allmacht der Ver-
nunft, die sich von selbst Bahn brechen und entfalten wiirde, wenn man ihr nur die
entsprechenden institutionellen Rahmenbedingungen schiife; Widerstinde konn-
ten nur als Ausdruck von Unwissen und Vorurteilen gedeutet werden, die unter den
Strahlen der aufgehenden Sonne der Vernunft rasch verschwinden wiirden
(vgl. JuLia 1990, S. 69).

2. Eschatologie und Dynamik der Terreur

Es waren vor allem die alten Méchte der Religion und der in ihrem Bann stehenden
Erziehung, die, so schien es, dem Siegeszug der Vernunft im Wege standen; des-
halb war der Einzug des Lehrers ins Pfarrhaus das Zeichen des groBten Triumphes
der revolutioniren Aufkléirung iiber das Ancien Régime der Erziehung. Die Erwar-
tungen, die man in die Macht der Erziehung setzte, waren beinahe unbegrenzt. Hier
lag ein strategisches Feld, auf dem vergleichsweise schnell operiert werden konnte
(es ging zunichst um die Einfithrung eines dreijihrigen republikanischen Elemen-
tarschulunterrichts), hier bestand die Moglichkeit, die junge Generation in ihrer
Gesamtheit zu erfassen und die ,,noch formbaren jungen Seelen® mit den neuen
Werten und Prinzipien zu fiillen. ,,Die Gesetze iiber die Erziehung zur Ausfiihrung
bringen; das ist das Geheimnis*, notierte sich SAINT-JusT (Papiers inédits 1978, Bd.
2, S. 263). Nur die Erziehung vermochte jenes solide Fundament zu schaffen, das
der neuen Ordnung Dauer verleiht —der revolutionéire Enthusiasmus wiire bald ver-
flogen, die Ergebnisse der Erziehung aber bleiben. Und schlieBlich wiirde sie jene
nationale Integration und soziale Eintracht stiften, die die Instabilitiit der Verhélt-
nisse beenden.
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Doch gab es allzu viele, die sich den segensreichen Wirkungen und VerheiBun-
gen der Vernunft verweigerten und auch von der republikanischen Schule, diesem
Banner der Aufkldrung, nichts wissen wollten. Ein neues Schulwesen lie§ sich
zwar mit dem Federstrich des Gesetzes schaffen, aber die besten Gesetze niitzen
nichts, wenn ihre Ausfiihrung boykottiert, ihre wohltéitigen Gaben zuriickgewiesen
werden. So muBte man auf zwei Ebenen operieren: die Gesetze der Erziehung vor-
antreiben und zur Ausfiihrung bringen, und den Widerstand gegen die Kulturrevo-
lution brechen. Je schwerer letzteres fiel — und die Revolution entfachte bald zahl-
lose Herde des Biirgerkrieges, die immer auch Herde eines Kultur- und Religions-
krieges waren —, desto mehr verlagerte sich die Deutung der Widerstinde von jener
Ebene des Unwissens und des Vorurteils auf die andere Ebene einer Démonisie-
rung. Diese Verlagerung, die den Ausschlu} aus dem Universum der diskurs- und
vernunftfihigen Menschheit bedeutet, 6ffnet die Schleusen fiir den Umschlag von
der Aufkldrung zur Terreur, die im Namen der Vernunft geschieht. Der Umschlag
beginnt mit einer Pathologisierung: ,,Der Fanatismus ist eine ansteckende Krank-
heit und muBl wie Krankheiten wie die Pest, die Lepra etc. behandelt werden®, re-
siimiert der Distriktkommissar GRIGNON nach fruchtlosem Bemiihen, die Eltern der
Gemeinde Fresne vom Wert des republikanischen Unterrichts fiir ihre Kinder zu
iiberzeugen!. Der gleichen Sprache bedient sich der WohlfahrtsausschuB in einem
Rundschreiben an die ,,représentants en mission*: ,,Das sind Kranke, die man auf
die Heilung vorbereiten muf, indem man sie beruhigt* (zit. n. PLONGERON 1969, S.
111). Die Sprache der Pathologisierung soll den Exzessen vorbeugen, in Wahrheit
bereitet sie sie vor, denn es fehlt an praktikablen Programmen fiir eine soziale The-
rapie; die Schule sto8t hier auf eine Grenze: In Fresne versuchten die Einwohner,
den von der Distriktverwaltung eingesetzten Lehrer mit Steinwiirfen zu vertreiben,
weil er es ablehnte, ihre Kinder im katholischen Glauben zu unterrichten.

Die Pathologisierungsstrategie machte aus den Anhéingern der christlichen Kir-
che, speziell des Katholizismus, sehr schnell ,Fanatisierte*, Besessene, deren Sym-
ptome auf einen Démon hinwiesen, den man beseitigen muB. Die erste Stufe dieser
Beseitigung war der revolutionére Exorzismus, der vor allem in den Festen der Re-
volution, in den Autodafés und anderen Reinigungsritualen inszeniert wurde. Er
trug noch einen therapeutischen Charakter und lie8 hoffen, da8 man ohne physi-
sche Gewalt auskommen wiirde. ,,Alle Feinde der Republik und der Gleichheit®,
liest man in einer fiir den Elementarschulunterricht bestimmten Schrift, ,,miissen
auf revolutionire Weise exorziert, auf radikale Weise magnetisiert werden“2. LBt
dies noch an mesmeristische Kuren denken, so waren die Reinigungsrituale der Fe-
ste doch vielfach didaktische Veranstaltungen einer kulturrevolutionéiren Aufklé-
rung, die zum Beispiel fiir jedermann demonstrierten, wie sich mystische und sa-
kral besetzte Gegenstiinde, etwa Devotionalien, in Rauch und Asche auflésten, Ak-
te der Entzauberung, die letzte Zweifel beseitigten. Zweifel, die wohl auch in den
Akteuren der Veranstaltungen selbst noch gewesen sein mégen: So lie die Société
Montagnarde von Condom nach ihrem ,,Autodafé philosophique* eine Garde von
Sansculotten am Scheiterhaufen postieren, ,die iiber das vollstindige Erloschen
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des Feuers und iiber die Erscheinung vorgeblicher Wunder wachen wird, deren sich
die alten Anhiinger der Mysterien bedienten, um das Volk zu tiuschen*?, Mit Be-
friedigung, aber auch einer gewissen Erleichterung wird in den Festprotokollen im-
mer wieder notiert: ,,... und alles wurde zu den tausendfach wiederholten Rufen ,Es
lebe die Republik‘ von den Flammen verzehrt®.

GewiB, der Akt und das Pathos der Entzauberung, das sind auch die Akte und
das Erleben einer Befreiung, eines Uberschreitens und eines Traditionsbruchs, die
das Tor zur ,,Moderne* aufstoBen, zu einer Gesellschaft, die nicht mehr von den
Michten der Vergangenheit beherrscht wird, sondern die die Individuen in selbst-
verantworteter Freiheit gestalten. Aber in dieses Pathos mischt sich auch ein pathi-
sches Moment, eine Projektionsbereitschaft, die paranoide Ziige trigt und die
Emanzipation miBilingen 148t. Die projektive Ddmonisierung, die die Priester in
Monster und Besessene verwandelt, zeigt, da das ,,Reich der Freiheit* mit einem
tiefen Angstgefiihl betreten wird; der Eintritt in dieses Reich scheint von allen Sei-
ten bedroht und gefihrdet, deshalb mufl man erst durch ein griindliches Purgatori-
um hindurch. Es ist die eigene Angst, die anfillig macht, Unsicherheiten und Zwei-
fel schafft. Daher verlangt die Freiheit ein doppeltes Opfer, eine zweifache Reini-
gung: eine innere und eine #ufiere, die Erlosung aus inneren Angstgefiihlen durch
die Beseitigung ihrer dufleren Urheber.

Diese Dialektik setzt die Dynamik der Terreur frei, die nicht eher zur Ruhe
kommt, bis der letzte ,,Feind der Freiheit“ und damit die letzte Quelle der Angst be-
seitigt ist. In ihr trifft die Psychodynamik des Reinigungszwangs mit der chiliasti-
schen Erwartung einer Erlésung durch die Vernunft zusammen. In diesem Zusam-
mentreffen vollzieht sich eine auBerordentliche Beschleunigung des Zeiterlebens;
dem gab schon CoNDORCET Ausdruck: ,,Lat uns revolutionére Gesetze schaffen,
aber nur, um die Ankunft des Augenblicks zu beschleunigen, in dem wir ihrer nicht
linger bediirfen* (CONDORCET, Oeuvres Bd. XI1I, S. 623). Darin ist bereits die Logik
der Terreur der Revolutionsregierung vorgezeichnet, die denrevolutionéren Prozef
in zwei Phasen unterscheidet: eine revolutionire, die provisorischen Charakter hat
und exzeptionelle Manahmen rechtfertigt, und eine postrevolutionire, die eine
Ordnung der Dauer ist, das Millennium der Freiheit und der Vernunft. Die revolu-
tionire Phase ist das apokalyptische Purgatorium, das den Boden fiir die Errichtung
dieses Reichs bereitet. Was in CONDORCETs Geschichtsphilosophie evolutionidr
ausgelegt ist, zieht sich jetzt apokalyptisch zusammen — im Chiliasmus der revolu-
tiondren Aufklirung kehrt ein Strukturmerkmal des aktivistischen jiidisch-christli-
chen Chiliasmus wieder, nimlich der Versuch, das Erscheinen des Messias (jetzt
zur ,,Gottin Vernunft* sikularisiert) durch die Beschleunigung der Zeit herbeizu-
zwingen: Die Aufkldrung wird in der revolutionéiren Dynamik zum Jiingsten Ge-
richt der Vernunft.

Die Guillotine ist das Symbol dieses Gerichtes. Sie war nicht nur ein Symbol
fiir die unerbittliche Rationalitidt des Gesetzes, sondern auch fiir die Beschleuni-
gung der Zeit des Gerichtes. Doch sie versagte schon bald vor den Aufgaben des
groBen Purgatoriums. Geriichte wollen wissen, daB man an der Konstruktion einer
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Guillotine ,,mit mehreren Fenstern® arbeitet, die simultane Hinrichtungen erlaubt
(ArrassE 1988, S. 105). Die Beschleunigung der revolutionéiren Apokalypse: die
Beschleunigung der Gerichtsverfahren, die bald nur noch Farcen sind, die Be-
schleunigung der Hinrichtungen treiben auf eine Endlosung zu, die in den Massen-
hinrichtungen der Zentren des Biirgerkriegs Gestalt annimmt, dort wo die Guillo-
tine als Symbol fiir die Herrschaft des Gesetzes 14ngst in den Hintergrund getreten
ist. Sie arbeitet zu langsam: ,,Die Guillotine geniigt nicht, ich habe mich entschlos-
sen, sie erschieBen zu lassen®, teilt CARRIER aus Nantes mit (zit. n. FOURNIER 1988,
S. 263). FoucHE und CoLLOT rechtfertigen die Massenhinrichtungen in Lyon mit
den Worten: ,,Wir sehen nur die Republik, die uns befiehlt, ein grofies Beispiel, eine
weithin sichtbare Lektion zu geben. Wir horen nur auf den Schrei des Volkes, das
verlangt, daB das Blut der Patrioten auf einmal in einer raschen und fiirchterlichen
Art geriicht werde, damit die Menschheit es nicht nochmals strémen sehen miisse*
(zit. n. ZwWEIG 1981, S. 61).

Das Furchtbare ist, da} sich mit jedem Schritt, mit jeder Manahme der revolu-
tiondren Gerechtigkeit ein Abgrund auftut; denn jedes Opfer schafft eine neue Be-
drohung, die noch gréBere Wachsamkeit nach sich zieht. Daher das immer wieder-
kehrende Bild von der ,Hydra des Despotismus*, der fiir jedes abgeschlagene
Haupt zwei neue nachwachsen. Der Kreis der Verdichtigen erweitert sich stindig.
Dies lag am Fehlen einer klaren juristischen Definition; aber konnte es eine solche
Definition iiberhaupt geben? Letztlich war jeder verdichtig, denn wer hiitte den
strengen MaBstiiben der Vernunft wirklich geniigen konnen? Konnte nicht in jedem
der Démon des Vergangenen lauern? Je weiter man im revolutioniren Reinigungs-
werk voranschritt, desto mehr schien sich ein Abgrund aufzutun, der erst das ganze
AusmaB des Lasters und des Verderbens enthiillte. ,,Die Verschworer sind zahl-
reich; es scheinen stindig mehr zu werden®, konstatierte ROBESPIERRE am Ende des
Jahres 1793 (ROBESPIERRE 1971, S. 578). Zuvor, am 17.9.1793, hatte der Konvent
jenes Gesetz erlassen, das die Inhaftierung aller ,,Verdéchtigen* vorsah, darunter
fielen nicht nur alle ehemaligen Adligen mit ihren nahen Verwandten, sondern auch
all ,jene, die, sei es durch ihr Verhalten, sei es durch ihre Beziehungen, sei es durch
ihre AuBerungen oder Schriften, sich als Partisanen der Tyrannen, des Foderalis-
mus oder als Feinde der Freiheit erwiesen haben‘. Der Stadtrat von Paris fand im
Oktober 1793 eine prizisere Definition: ,,Wer zwar nichts gegen die Freiheit, aber
auch nichts fiir sie getan hat* (in; MARKOW/SoBOUL 1957, S. 215/217).

Mit der Institutionalisierung der Revolutionsgerichte auf Veranlassung DAN-
TONS schon im Miirz 1793 (Strafgerichte ohne Berufungs- oder Revisionsméglich-
keit) und schlieBlich der ,,Uberwachungsausschiisse“, die tiberall in Frankreich die
biirokratische Aufgabe iibernahmen, die Listen der ,,Verdéichtigen* zusammenzu-
stellen, war das Instrumentarium einer Justiz geschaffen worden, die weithin will-
kiirlich agieren und rasch Todesurteile fillen und vollstrecken konnte. In dem Ma8,
wie diese Justiz sich verselbstindigte, trieb sie auf die Vernichtung der ,,Verdiich-
tigen“ zu. Diese Dynamik war mit dem revolutioniren Chiliasmus verkniipft. Denn
die Internierung der ,,Verdichtigen sollte nach dem Gesetz bis zum Frieden dau-
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ern, also bis zum endgiiltigen Sieg der Revolution; danach wartete die Verbannung.
Damit lud man sich selbst das kaum Isbare 6konomische Problem der Versorgung
wachsender Massen von Inhaftierten, schlieBlich regelrechter Internierungslager
auf, ein Problem, das in der Naherwartung des Anbruchs des Reichs der Freiheit
verdringt wurde, wihrend umgekehrt gerade diese Naherwartung, der Wille zur
Beschleunigung der messianischen Zeit es immer mehr vergréferte. MARC-ANTOI-
NE JULLIEN, ROBESPIERRES Sekretiir, faBte bereits die Losung des Konzentrationsla-
gers ins Auge (GOETZ 1954, S. 53). Solche Lager begannen in der Vendée, im Nord-
westen, bereits konkrete Gestalt anzunchmen, in Nantes oder Brest, wohin man die
eidverweigernden Priester aus allen Teilen der Republik deportierte. CARRIER, der
Statthalter von Nantes, entledigte sich der wachsenden Massen von Inhaftierten, in-
dem er sie, um Munition zu sparen, nicht erscho8, sondern zu Tausenden auf Boo-
ten in der Loire ertrinkte.

CARRIERs Massenertréinkungen fielen auch Hunderte von Kindern zum Opfer.
Der organisierte Kindesmord bildet einen seltsamen Kontrast zum pédagogischen
Pathos der Revolution, das doch ganz im Zeichen des Kampfs gegen die Erbsiinde
stand. Wihrend man glaubte, durch 6ffentliche Erziehung aus den Kindern ,,neue
Menschen“, Bannertriiger der Freiheit und der Vernunft, Hoffnungstréiger der Zu-
kunft machen zu kénnen, hatte man bei den Kindern der Feinde der Freiheit Zwei-
fel. ,,Das Ubel vererbt sich*, schrieb CoLLoT D’HERBOIS voller Pessimismus, nach-
dem die Rebellion von Lyon niedergeschlagen war: Die nachwachsende Genera-
tion werde ,,niemals vollig rein sein (Papiers inédits Bd. 1, S. 324). Der Démon,
das Gift steckt also schon in den Kindern. CARRIER rechtfertigte vor dem Konvent
den Kindesmord: ,,Die Kinder von 13 Jahren tragen Waffen gegen uns und Kinder
in noch niedrigerem Alter sind schon die Spione der Briganten. Viele dieser kleinen
Schurken sind vor Gericht gestellt und von den Militirkommissionen abgeurteilt
worden... Toten wir daher alle diese Rebellen ohne Erbarmen...” (Moniteur 5. Ven-
tose II). In der Vendée gibt der Oberbefehlshaber der Armee des Westens, General
TURREAU, die Order aus: ,,Alle Briganten, die mit der Waffe in der Hand angetrof-
fen werden oder iiberfiihrt sind, sie ergriffen zu haben, werden mit dem Bajonett
aufgespieBt. Ebenso ist mit den Frauen, Méidchen und Kindern zu verfahren® (zit.
n. SECHER 1988, S. 158). Der Sieg iiber die Rebellen geniigt nicht, man mu8 auch
ihre Frauen und Kinder beseitigen: ,,Man muB den Boden absolut und total von ih-
nen reinigen* (zit. n. FOURNIER 1988, S. 263).

Der totalitire Impuls, der Wille, eine Endlosung herbeizufiihren, gebar nicht nur
die Apokalypse der Zeit, sondern auch eine des Raumes. In der Société populaire
von StraBburg dachte man im Frimaire II iiber eine Deportation der widerspensti-
gen, deutschsprachigen Bevélkerung des Elsa8 und die Implantation einer ,,Kolo-
nie von Sansculotten® nach, und SAINT-JUST, der hier als ,représentant du peuple
en mission* das Regime der Terreur befestigen sollte, plante, alle elséssischen Dor-
fer und Stéidte nach den Namen von Soldaten der republikanischen Armee umzu-
benennen (Papiers inédits Bd. 1, S. 106; Gross 1976, S. 263). Nach dem Sieg iiber
das rebellierende Lyon beschlo8 der Konvent, die Stadt dem Erdboden gleichzu-
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machen: ,,Auf den Ruinen von Lyon wird eine S#ule errichtet, die der Nachwelt die
Verbrechen und die Bestrafung der royalistischen Stadt verkiindet, mit der Inschrift
,Lyon fiihrte Krieg gegen die Freiheit — Lyon ist nicht mehr** (zit. n. ZWwEIG 1981,
S. 52f.). CoLLoT schlug vor, die Hilfte der Einwohner iiber die ganze Republik zu
zerstreuen und statt dessen auch hier eine ,,Kolonie von Sansculotten* anzusiedeln
(Papiers inédits Bd. 1, S. 323f.). Im iibrigen sollten alle Héuser der Armen und Pa-
trioten vom Vernichtungswerk ausgespart werden, ebenso alle Gebéude, ,.die wohl-
titigen und erzieherischen Zwecken dienen®. Hinter dem Zerstérungswillen wird
also der Wille zu einer Neukonstruktion sichtbar, der die Umrisse eines idealen Ge-
meinwesens erahnen 14Bt: eine neue Stadt, in der nur noch wahre, arbeitsame Sans-
culotten mit ihren Kindern leben, die in den Schulen die Wohltaten der republika-
nischen Erziehung empfangen...

Man hat es in diesen organisierten Exzessen mit den Urspriingen eines moder-
nen Totalitarismus zu tun, der im Namen nicht eines partikularen Interesses, son-
dern einer absoluten Idee und eines generalisierten Emanzipationsanspruchs agiert:
»Ausgehend vom Prinzip der Humanitéit habe ich den Boden der Freiheit von die-
sen Ungeheuern gereinigt", rechtfertigt sich CARRIER (zit. n. CocHIN 1921, S. 295).
Die Terreur wird von einer Verheiung getragen, vom Glauben an eine Erlosung,
der eine Reinigung vorangehen mufl, damit der neue Mensch erstehen kann, die
Umsetzung der tabula rasa des Sensualismus in die politische Tat, damit die Repu-
blik der Vernunft ihre Ordnungsideale ungehindert in den neugeborenen Menschen
hineinschreiben kann. Das Projekt des neuen Menschen ist radikal, in seiner Radi-
kalitéit aber auch totalitiir: ,,Nur freie Menschen will die Republik um sich wissen;
sie ist entschlossen, alles andere auszuldschen und nur die als ihre Kinder anzuer-
kennen, die fiir sie leben, kiimpfen und sterben wollen” (CoLLoT, zit. n. MAR-
Kow/SoBouL 1957, S. 225). Es gibt keine Kompromisse; nur so kann die Terreur
zum wohltitigen Werk an der Menschheit werden. Dies macht sie zum Symbol der
Revolution selbst als eines einzigen groen Regenerationswunders.

Endlich schien das Mittel gefunden, hier und jetzt das wahre Heil herbeizufiih-
ren: Die ,heilige Guillotine befindet sich in der glanzvollsten Aktivitit, und der
wohltitige Schrecken bewirkt hier auf eine wundersame Art, was man nicht einmal
in einem Jahrhundert von der Vernunft und der Philosophie erhoffen konnte* (Pa-
piers inédits Bd. 2, S. 248). Diese Worte enthiillen das Mysterium des Schreckens:
In der Terreur zieht sich die Eschatologie der Aufklédrung, die Geschichte des Fort-
schritts, mit einer gewaltigen Beschleunigung zu einem Punkt zusammen, so da
die Energien, die den Fortschritt der Vernunft tragen, zur Explosion gebracht wer-
den (der revolutiondre ,,Blitz in der Ikonographie der Zeit), und nur noch ein rei-
nigender Schnitt trennt die Menschheit vom ersehnten Millennium, das zum Grei-
fen nahe scheint.

Und endlich scheint der Tag der Erlosung auch wirklich anzubrechen, das revo-
lutionéire Pfingstwunder, das im Fest des Hochsten Wesens, gewi8 nicht zufillig
auf den Tag des christlichen Pfingstfestes gelegt, beschworen wird. An diesem Tag
steht die Guillotine zum ersten Mal seit langem still, am folgenden Tag wird sie von
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der Place de 1a Révolution, die durch den Festzug geheiligt wurde, entfernt, damit
dieser Boden nicht noch einmal von verdorbenem Blut besudelt wird, und Geriichte
verbreiten sich, man habe sie fiir immer entfernt, die Zeit der Terreur sei zu Ende
(GUILLEMIN 1987, S. 388). In einer Hymne ans ,,Hochste Wesen* wird der Zug der
Kinder Israels beschworen — ist der Zug durch die Wiiste schon abgeschlossen, ist
das Gelobte Land erreicht? Das Fest beschwort die Riickkehr zu einer natiirlichen
Religion, die alle Menschen in bukolischer Harmonie vereint, die Riickkehr zu ei-
nem Gott, dessen erhabener und gerechter Geist das ganze Volk durchdringt und es
in eine briiderliche Union verwandelt. Die Dialektik der Revolution scheint zum
Abschlufl gekommen zu sein.

Dem Zirkel der progredierenden Gewalt liuft der Aufbau eines Gegenbildes der
Erlosung parallel, das immer abstrakter wird und immer mehr irreale Formen an-
nimmt. Je weiter Entzweiung und Gewalt voranschreiten, desto erhabener und im-
posanter wird dieses Gegenbild, das freilich der Realitiit immer weniger entspricht.
Der Aufbau des Gegenbildes wird von Schuldgefiihlen getrieben, von para-
noischen Angsten und der Hysterie der Infizierung. Sie erzeugen die Konstruktio-
nen jenes Mythos der Reinheit, der groBen Harmonie und der eintréchtigen Ge-
meinschaft, die Konstruktion einer mythischen Zeit, aus der die letzten Spuren der
Entzweiung, aus der Geschichte und Erinnerung verbannt sind, und in der die reine
Natur regiert (die menschliche Geschichte lebt in den Festen und rituellen Komme-
morationen nur in der Gestalt der wiedergefundenen Natur, als Naturgeschichte
fort). Mythisch ist diese Zeit, weil es eine wiedergefundene Zeit des Ursprungs ist;
sie ist zugleich messianisch, weil sie nur durch einen exzeptionellen Eingriff be-
ginnen kann. Denn die Terreur ist nicht nur ein Purgatorium, sie ist auch selbstzer-
storerisch und vermag aus sich heraus keine Erlsung zu bringen, sie ist, wie HEGEL
es formulierte, die ,,Furie des Verschwindens* (HEGEL 1952, S. 418). Nur eine ho-
here, providentielle Macht kann aus dem Zirkel herausfiihren, in den sich der revo-
lutiondre ProzeB verstrickt hat. Deshalb lag die Proklamation der Existenz des
,JHochsten Wesens* in der Logik dieses Prozesses; deshalb war diese Proklamation
nicht bloB ein politischer BeschluB (oder gar Schachzug), sondern ein religidser
AKkt, eine verzweifelte Beschworung, die Gott selbst um Hilfe anrief, die ein
Pfingstwunder herbeizwingen wollte.

3. Die heilige Vernunft und ihre Sachwalter — zur Theorie
der Terreur

Die Feste der Revolution bildeten das eigentliche Fundament der republikanischen
Erziehung und der kulturrevolutionéren Mobilisierung, weil sie die Utopie der neu-
en Ordnung in ihren Grundwerten und -strukturen symbolisch zum Ausdruck und
zur Anschauung brachten. An dieser Bedeutung des Festes wird zugleich sichtbar,
daB sich die Legitimitit des republikanischen Gemeinwesens weder auf den Dis-
kurs noch auf die pragmatische Interessenregelung stiitzte, sondern in erster Linie
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auf die Darstellung von Gemeinsamkeit, auf die Darstellung der gemeinsam geteil-
ten Werte, die erst den Rahmen fiir diskursive Kommunikation im Medium der re-
publikanischen Offentlichkeit konstituierten; daher die Ubiquitiit jenes Mythos der
Eintracht in der Rhetorik und in den Inszenierungen der Revolution (Ozour 1971).
Der Diskurs ist zwar ein Medium republikanischer Bildung — erstmals wird ein po-
litischer Aufkldrungsunterricht institutionalisiert —, er ist aber nicht auch selbst dis-
kursiv vermittelt, sondern in einer hoheren Vernunft begriindet, die ihren Ursprung
auBerhalb der gesellschaftlichen Kommunikation hat und daher nur zum Ausdruck
gebracht, aber nicht in ihr konstruiert wird. Die gesellschaftlichen Interessen, die
den revolutionéiren Proze8 leiten und bewegen, bleiben daher im Dunkeln.

Dem entspricht, so sehr die Franzosische Revolution auch die Grundlagen einer
modernen politischen Kommunikationskultur schuf (HUNT 1989), eine Art Dis-
kursverbot, wie es in der Ablehnung der Parteienbildung zum Ausdruck kam, und
ein Kult des Schweigens, wie SAINT-JUST ihn proklamierte: Der Diskurs entzweit,
denn er offenbart Meinungsverschiedenheiten, das Schweigen dagegen ist die Be-
kundung einer tieferen, inneren Ubereinstimmung der Seelen und Herzen. Die
Sprache der Freiheit ist geradeaus und lakonisch, nicht geschwiitzig. ,,.Die Kinder*,
schreibt SAINT-JUST, ,,sollen in der Liebe zum Schweigen und im MiBtrauen gegen
die Redner erzogen werden* (SAINT-JusT 1984, S. 983). CoNDORCETs Idee einer
»sozialen Mathematik“, die eines Tages die politischen Versammlungen mit ihren
hitzigen Debatten iiberfliissig machen wiirde, war nur eine andere, rationalistische-
re Variante dieser Furcht vor dem Diskurs. Bei SAINT-JusT ist der Kult des Schwei-
gens das Verbot, iiber die verborgene Macht zu reden, die die neue Ordnung regiert:
die heilige Vernunft. Sobald man begonne, iiber sie zu reden und zu streiten statt
ihr Ehrfurcht entgegenzubringen, begdnne sie auch schon ihre Sakralitiit zu verlie-
ren, und damit wére auch die ertriumte Eintracht des neuen Gemeinwesens dahin.
Deshalb erlie der Wohlfahrtsausschuf ein Verbot, das Fest des ,,Hochsten We-
sens auf der Biihne nachzuspielen, denn solche Auffiihrungen wiirden ,,dem Ein-
druck der Erhabenheit, den die Nationalfeste hinterlassen, entgegenwirken*. Das
Theater erfiillt eine Bildungsfunktion, das Fest dagegen ist ein sakrales Geschehen
(SCHLANGER 1975). In ihm fiihrt ein rationaler Gott Regie.

Die Vernunft war eine sakrale Gro8e. Das BewuBtsein, als Agenten dieser ho-
heren Macht zu handeln, verlieh offensichtlich eine besondere, historisch exzeptio-
nelle Energie, jene ,heilige Gesinnung", die, wie Max WEBER schreibt, ,,aus sich
heraus revolutionierend wirkt* (WEBER 1964, S. 448) und die Fihigkeit zum Uber-
schreiten, zum Bruch mit der Tradition verleiht. Die gleiche Gesinnung schuf aber
auch die Paradoxie der Tugendrepublik, die die Gesellschaft auf den Grundsiitzen
einer Moral der natiirlichen Vernunft aufbauen wollte, aber in der Terreur die Gren-
zen nicht nur aller Prinzipien der Rechtsstaatlichkeit, sondern auch der Ethik ver-
lieB. Die Moral der natiirlichen Vernunft war eine Macht, deren Fortschreiten sich
durch nichts aufhalten lie8; sie bildete den Kern einer ,,reinen Werttheorie*, die we-
der Kritik noch Abweichung dulden kann (JOHNSON 1971, S. 50). MAX WEBERS Be-
griff des ,,wertrationalen Handelns* wire auf diese Situation anzuwenden. WEBER
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riickt diese Kategorie in einen engen Zusammenhang zum Naturrecht, das er als die
»spezifische Legitimationsform der revolutionéir geschaffenen Ordnungen® im
UbergangsprozeB der Entstehung moderner Gesellschaften bezeichnet (WEBER
1964, S. 636). Es konstituiert einen Typus des Handelns, dessen Geltung letztlich
jenseits des sozialen Handelns selbst — in der ,,Natur®, im ,,H6chsten Wesen* —
liegt; es konstituiert eine hohere Legitimitiit, die die Geltungsbedingungen des so-
zialen Handelns unter der Form von Freiheit, Gleichheit und Allgemeinheit erst be-
griinden soll.

Es charakterisiert revolutioniire Situationen als Situationen des Umbruchs und
des Ubergangs, daB die hoheren Ziele und Werte, die das Handeln leiten, erst intui-
tiv und unter der Form des Utopisch-Eschatologischen prisent sind, das in die Rea-
litiit des Alltags und des realen Handelns einbricht: da8 sie noch nicht als histori-
sche Gestalten und Hervorbringungen sozialer Praxis begriffen werden konnen,
sondern als Offenbarungen erlebt werden. Daher bedarf es besonderer Mittler, die
die Interpretation und institutionelle Ausgestaltung der neuen Werte und Ordnungs-
prinzipien {ibernehmen. Diese Aufgabe fillt in der Franzosischen Revolution einer
an der Aufklirung gebildeten kulturellen Elite aus Verwaltungsangehorigen und
Juristen, Lehrern und Professoren, Literaten und Journalisten zu. Sie bilden den
Kern der sozialen Trigergruppe des wertrationalen Handelns, sie sind die Organi-
satoren und Gestalter der republikanischen Offentlichkeit und der neuen Erzie-
hung, die Experten fiir die neue Moral, die die neuen Institutionen konzeptionell er-
arbeiten.

Schulen und Feste sind die wichtigsten Orte, an denen die neuen Werte und In-
halte institutionelle und symbolische Gestalt annehmen; um sie herum entfaltet
sich eine umfangreiche ,,Medienproduktion: republikanische Elementarbiicher
(vor allem Moralbiicher), Festprogramme, Hymnen und Gesiinge zur Ausgestal-
tung der republikanischen Liturgie etc. An dieser Produktion war weder der ehe-
malige Klerus noch das Wirtschaftsbiirgertum in nennenswertem Umfang beteiligt:
Dies verweist darauf, daB sich die Neukonstruktion der Kultur wesentlich im Bruch
mit der Kirche, der kulturellen Macht des Ancien Régime, vollzog und von einem
neuen Laientum getragen war; es verweist zum anderen darauf, dafl nicht so sehr
die Durchsetzung spezifischer, partikularer Interessen des 6konomisch aktiven
Biirgertums im Mittelpunkt der Kulturrevolution stand als vielmehr die Exposition
einer neuen, rationalen Moral des gesellschaftlichen Zusammenlebens, die iiber-
greifenden Charakter hatte. Dem entspricht, daB die Konzeptionen der republika-
nischen Moral, dies 1Bt sich an einer Analyse der Elementarbiicher zeigen (HAR-
TEN 1990, S. 166ff.), von der Utopie des generalisierten Eigentums und einer ,,in-
neren“ moralischen Regulation geleitet waren und weniger dem Interesse des
Wirtschaftsbiirgertums an ungehinderter Akkumulation Ausdruck gaben. In gewis-
ser Weise trifft dies selbst noch auf einen Theoretiker wie CONDORCET zu, der den
ProzeB der kapitalistischen Industrialisierung nur als Ubergang zu einer Gesell-
schaft aus autonomen Kleinbiirgern begriff.

Diese ,,iibergreifende Moral* wird auf der Ebene der kulturellen Produktion und
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Mobilisierung im wesentlichen von Gruppen formuliert, die aus den Partikularis-
men der biirgerlichen Gesellschaft herausgenommen sind und das ,,republikani-
sche Allgemeine* repriisentieren: Verwaltungsangehorige, Lehrer und Professoren,
mit Unterstiitzung einer breiteren, literarisch gebildeten republikanischen Offent-
lichkeit. In gewisser Weise kiindigt sich in dieser Zusammensetzung die HEGELsche
Idee des staatlichen Allgemeinen an: die Versittlichung der biirgerlichen Gesell-
schaft durch soziale Gruppen, die nicht in ihre Partikularismen und Gegensitze
verstrickt sind, eine gebildete Staatsbeamtenschaft als Trager (und Verwalter) des
substantiellen Allgemeinen der Vernunft. Es scheint, als habe die kulturelle Praxis
in der Franzosischen Revolution bereits auf eine Losung hingearbeitet, die Analo-
gien zum HEGELschen Modell aufweist; als sei in ihr ein Prozef} der Selbstregula-
tion der biirgerlichen Gesellschaft wirksam gewesen, der auf eine Aufhebung der
Entzweiung in einer neuen sozialen Harmonie abzielte. In der Tat brachte die Fran-
zosische Revolution nicht nur einen Biirokratisierungsschub, sie brachte auch eine
moderne, gebildete Staatsbeamtenschaft hervor, die sich der Idee und dem Prinzip
nach nur noch auf den Staat als die Repriisentanz des gesellschaftlichen Allgemei-
nen verpflichtet fiihite (vgl. dazu CHURCH 1981). Die Terreur war nicht zuletzt, et-
wa im Selbstverstindnis SAINT-JUSTs, ein Instrument, diese Verpflichtung herzu-
stellen. Die Aufgaben der Revolutionsregierung und der kulturellen Mobilisierung
schufen einen geradezu explosiv anwachsenden Bedarf an staatlich-biirokratischen
Funktionen auf allen Ebenen und damit die Gefahr einer Verselbstindigung der Bii-
rokratie, wihrend die Utopie der Revolution der ,,citoyen-fonctionnaire* war, d.h.
die allmihliche Auflésung der Biirokratie in der republikanischen Offentlichkeit.
Die Terreur sollte dieser Verselbstiindigung entgegenwirken, indem sie den Biiro-
kratisierungsprozefl an das utopisch-eschatologische Ideal zuriickband.

Wenn sich der revolutionéire Staat in der Terreur zum Sachwalter des ,,substan-
tiellen Allgemeinen* machte, dann zog er, so die Theorie FURETs (1980), die Sakra-
litét des absoluten Monarchen an sich: In der Revolution fand ein Transfer der Sa-
kralitit des KOnigs auf die naturrechtliche Vernunft statt, die der Staat als Ausdruck
der Volkssouverinitiit verkorperte, verwaltete, und in deren Namen er seine heilige
Mission erfiillte; diese Sakralitit ging auf alle Agenten und Funktionéire des Staates
iiber. Die kulturrevolutionére Elite aus Verwaltungsangehdorigen, 6ffentlichen Leh-
rern und Professoren begriff sich als Sachwalter und Mediateur dieses Transfers,
sie erhob sich selbst zum Sprachrohr der heiligen Vernunft und arbeitete das Mo-
dell des kiinftigen, nur dem absoluten Allgemeinen verpflichteten Staatsbeamten
heraus, der bereits aus innerer Sittlichkeit handelt, weil das Sakrale in ihm selbst
seinen Ort gefunden hat. Sie repréisentieren ebensowenig wie die Abgeordneten ge-
sellschaftliche Interessen, sondern das Interesse des Volkes als Ganzes, das im
Staat seinen Ausdruck findet und in Wahrheit der Wille der heiligen Vernunft ist.

Die Trigergruppen der Kulturrevolution treten in mancher Hinsicht das Erbe je-
ner ,,s0ciétés de pensées‘ an, wie COCHIN sie genannt hat (CocHIN 1924), zum Teil
sind sie auch aus ihnen hervorgegangen: Logen, gelehrte Gesellschaften, Zirkel ei-
ner gebildeten Geselligkeit, die friilhen Formen einer ,,réisonnierenden Offentlich-
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keit“. Gesellschaften neben der Gesellschaft, in denen die sozialen Hierarchien und
Konflikte voriibergehend auBer Kraft gesetzt und Formen eines freien Diskurses
eingeiibt werden konnten, in denen die Mitglieder durch das gemeinsame Ziel der
Konsensbildung untereinander verbunden waren (RocHE 1981). Diese konsensuel-
le Praxis entwickelte sich freilich unter den Bedingungen des franzdsischen Abso-
lutismus in eine andere Richtung als im parlamentarischen Liberalismus des an-
gelsichsischen Kulturkreises. COCHIN, dessen Argument von FURET wieder aufge-
nommen worden ist, hat in diesen ,sociétés de pensées” die Vorldufer der
Jakobinerklubs sehen wollen; beide folgten einem Prinzip des Konsensus, das Ein-
miitigkeit der Meinungen durch AuBer-Kraft-Setzung sozialer Interessen und Gel-
tungsanspriiche herzusteilen sucht. Von hier fiihre ein direkter Weg zur Idee der
Volkssouverinitit und des Allgemeinwillens, von dort wiederum zur Terreur —
denn anders als in der angelsichsischen Tradition des parlamentarischen Diskurses
geht es nicht um Konfliktregelung und Interessenausgleich, sondern um die Her-
vorbringung und Darstellung des Allgemeinen, in dem alle iibereinstimmen. Die
politische Kultur der Franzosischen Revolution, so konnte man schlieBen, konsti-
tuierte sich in der Ausklammerung der differenzierten sozialen Interessen, und in
ihrer Entfaltung bringt sie daher eine abstrakte Gesellschaftlichkeit hervor (das
Konzept der citoyenneté), die das Individuum gleichsam aufsaugt, indem sie es
,,desozialisiert* und sich ihm als eine totale Macht entgegensetzt; diese ,,désociali-
sation* findet ihre Entsprechung in der Unkalkulierbarkeit der Terreur und in der
zwanghaften Suche nach Transparenz — ein Beispiel bildet die Praxis ritualisierter
Selbstreinigung in den politischen Versammlungen. Sie findet ihren Ausdruck
ebenso in dem hartniickigen Kampf, den die Religion des Konsensus gegen jede
Art der Parteienbildung fiihrt, weil Parteienbildung einen Angriff der Gesellschaft
gegen die Autonomie eines Staates bedeutet, der sich selbst als die Verkorperung
der allméichtigen Vernunft darstellt, die alle Parteien in sich vereint, um ihre Diffe-
renzen auszuldschen. ,,Jch gehore keiner faction an, ich bekidmpfe sie alle®, rief
SAINT-JusT den Abgeordneten in seiner letzten Rede zu (SAINT-JusT 1984, S. 907).

Diese Analyse steht in manchem der HEGELschen Theorie der Terreur nahe.
Wenn wir aber von der These ausgehen, da8 sich in den kulturellen Gruppen der
Franzosischen Revolution HEGELs gebildete Beamtenschaft als Triger der sittli-
chen Idee des staatlichen Allgemeinen ankiindigt, miissen wir noch einen anderen
Zusammenhang beriicksichtigen. HEGEL begriindet seine staatstheoretische Kon-
zeption nicht aus der Idee des interessefreien Konsensus, sondern aus der antago-
nistischen Struktur und der selbstzerstorerischen Dynamik der biirgerlichen Ge-
sellschaft: Die regulative Instanz kann nicht selbst Teil dessen sein, was sie regeln
soll. Dies ist gewiB eine fiktive Bestimmung, denn kein Individuum existiert jen-
seits der Gesellschaft. Die HEGELsche Theorie (die ja auch eine Kritik der biirger-
lichen Gesellschaft ist) verliert damit aber nicht allen Sinn, wenn man sie pragma-
tisch als eine Methodik staatlicher Interessen- und Konfliktregelung in einer biir-
gerlichen Gesellschaft begreift. Die Praxis des Staatsbeamten impliziert schon bei
HEGEL daher nicht die Negation, sondern die Kenntnis und das heift die Anerken-

151



nung der Interessen; dariiber hinaus dachte er an korporative Vermittlungg:n inner-
halb der biirgerlichen Gesellschaft, die im Rahmen seiner Theorie den Ubergang
zur Sphire des staatlichen Allgemeinen bilden und zu denen der Staat in ein Ver-
hiiltnis sachlicher Kooperation, nicht der Entgegensetzung tritt. Nach HEGEL ist al-
so die Idee einer interessefreien Sphire des Allgemeinen durch die Erfahrung der
realen Entzweiung und Konflikte vermittelt, diese Sphire wird bei ihm tiberhaupt
zur Bedingung der Moglichkeit einer dauerhaften biirgerlichen Gesellschaft, sie
wird durch diese Gesellschaft erst hervorgebracht.

Zu dieser Einsicht hat gerade die historische Erfahrung der Terreur wesentlich
beigetragen. Ein dhnlicher Reflexionsproze kam in Frankreich nach dem Thermi-
dor in Gang, allerdings unter anthropologischen Vorzeichen, als die Idéologues
vom Optimismus eines CONDORCET abriickten und die Terreur als Exzesse einer
menschlichen Natur deuteten, mit der man zu rechnen habe. Die Idéologues, allen
voran DESTUTT DE TRACY, gaben vor allem das CoNDORCETsche Volksbildungspro-
gramm auf und stellten ihm die Strafjustiz des Staates als die wirksamste Erzie-
hungsmacht entgegen, um die ,Leidenschaften des Volkes im Zaum zu halten. Auf
der anderen Seite begriindeten sie aber auch eine Wissenschaft vom Menschen
(Moravia 1977), aus der die moderne Soziologie hervorgehen sollte, die einen ent-
scheidenden Schritt zur Loslosung vom harmonistischen Erbe des 18. Jahrhunderts
bedeutete, weil sie sich auf die Prinzipien der Distanz, der rationalen Analyse, der
empirischen und kulturvergleichenden Beobachtung stiitzte. Die Angst vor den in
der Terreur entfesselten ,,dunklen Leidenschaften* war zumindest ein wichtiger hi-
storischer Erfahrungshintergrund fiir diesen wissenschaftlichen Rationalisierungs-
prozef.

Der Wandel von einer optimistischen zu einer pessimistischen Anthropologie,
der sich iiber dem Thermidor vollzieht, bedeutet zugleich eine Verabschiedung der
Eschatologie der Aufklirung, eines universalistischen Emanzipationsprojektes und
der Utopie einer klassenlosen Gesellschaft; dies ist gleichsam die Kehrseite der Er-
niichterung, die in der ,postthermidorianischen Spétaufkldrung® einsetzt. Darin
liegt auch die Differenz zwischen der HEGELschen Staatstheorie und den Entwiirfen
des idealen republikanischen Gemeinwesens in der kulturrevolutionéren Phase der
FranzGsischen Revolution: Wihrend HEGEL die radikalliberalistische Utopie einer
klassenlosen und herrschaftsfreien Gesellschaft aufgab und die biirgerliche Gesell-
schaft als ein Universum von Interessengegensitzen bereits voraussetzte, triumte
man in der Franzosischen Revolution noch von einer egalitiiren Eigentiimergesell-
schaft, in der eine relative soziale Gleichheit die Grundlage fiir eine moralische
Selbstregulation abgeben wiirde. In dieser Utopie (die die Friihsozialisten weiter-
entwickelten) war die republikanische Biirokratie nur eine Ubergangserscheinung.
Dem lag also eine andere Zielvorstellung von , biirgerlicher Gesellschaft* zugrun-
de. Sie implizierte zugleich eine fortschreitende Verringerung sozialer Interessen-
gegensiize in dem Maf, wie sich die existierende Gesellschaft diesem Modell an-
nihert, so da am Ende in der Tat das sittliche Allgemeine regieren wiirde, wie es
von RousseAu gedacht war. Da diese Utopie jedoch mit dem ,,Willen der ewigen
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Vernunft“ schon begriindet und in eins gesetzt wurde, konnte sie auch die Terreur
rechtfertigen und in Gang setzen. Hinter dem Traum von der Gesellschaft des klei-
nen Eigentums standen gleichwohl reale gesellschaftliche Wiinsche und Kriifte, die
in den Jahren 1792-1794 zur Artikulation kamen und gewissermaBen eine Allianz
mit der politischen Kultur des jakobinischen Biirgertums eingingen. Dieser sozial-
geschichtliche Zusammenhang gerit in der Analyse CocHINs nicht zureichend in
den Blick.

Zum anderen erscheint aber der Schlu von der Rationalitéitsstruktur der ,,socié-
tés de pensées* auf die Terreur der Jakobiner auch zu unvermittelt, weil er nicht
zwischen materialen und formalen Aspekten dieser Struktur unterscheidet. In for-
maler Hinsicht bedeuten die vorbiirgerliche Offentlichkeit und die Versammlungs-
demokratie der Franzosischen Revolution wichtige Schritte hin zu einer Kultur der
Demokratie, zur politischen und kulturellen Institutionalisierung einer ,JLogik des
Diskurses*, fiir die eine generalisierte formale Gleichheit und die Autonomie aller
Beteiligten konstitutiv sind. Diese Logik erschien jedoch als eine Substanz und
noch nicht in der Gestalt einer kommunikativen Pragmatik methodischer Interes-
senregelung, die inhaltlich noch nichts prijudiziert, die, in den Worten KANTs, nicht
konstitutiv, sondern regulativ ist. Als Substanz, als religios begriindete Naturform
bleibt die Vernunft dagegen eine iiber den Individuen und der Gesellschaft schwe-
bende Macht, derer sie sich nicht bedienen, sondern der sie sich unterwerfen miis-
sen. Wihrend HEGEL die ,,Prozession* dieser Vernunft in eine religions- und kul-
turgeschichtliche Kontinuitit einband, fiillte sie in der Revolution die Leerstelle
aus, die der Bruch mit der iiberkommenen Religion und Geschichte und insbeson-
dere das Verschwinden der monarchischen Macht erzeugte, der sich die ,, Vernunft*
als Tugendrepublik entgegensetzte. Sie 146t in dieser Hinsicht viel mehr an die Ka-
tegorie des Transzendentalen bei KANT als an HEGELs Konzeption kontinuierlich
fortschreitender Offenbarung des Geistes denken; aber wihrend es sich bei den
transzendentalen Vernunftideen KANTs um kritische Kategorien handelt, 14dt sich
die Vernunft in der Franzosischen Revolution mit einer neuen Sakralitit auf, die
sich auf vielfiltige Weise mit eschatologischen Erwartungen verbindet.

Diese Sakralitiit ist in einer Hinsicht der unbegriffene Ausdruck des Universa-
lismus, den die Logik des Diskurses impliziert: Es darf keine Ausnahmen, keine
Sonderregelungen und Privilegien geben, jeder muB sich dem Gesetz der Gleich-
heit beugen, alle miissen die gleichen Chancen zur Darstellung der eigenen Inter-
essen haben, jede Form der Usurpation und des Oktrois ist damit ausgeschlossen.
So wurde auch wihrend der Revolution gegen das Ancien Régime argumentiert.
Solange jedoch die Postulate und Prinzipien der diskursiven Vernunft nichtim Rah-
men einer gesellschaftlichen Pragmatik begriffen werden — und das heifit, da8} die
Differenz der Interessen nicht vernichtet, sondern vielmehr gerade zur Darstellung
gebracht werden soll, damit sie sich entfalten kann —, solange die Vernunft eine
Substanz ist, muB} jedes partikulares gesellschaftliches Interesse als ein Anschlag
auf ihre Sakralitiit erscheinen, so wie jede Parteienbildung als ein Anschlag auf die
Volkssouverinitit galt, in der sich diese Substanz manifestierte. Damit konnen
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“auch die realen gesellschaftlich und historisch bedingten Restriktionen des Diskur-
ses nicht erkannt und offengelegt werden. Die Frage, wie man mit den Gegnern des
eigenen Rationalisierungsprojektes umgeht und wie man die Schranken und Wi-
derstiinde zu deuten hat, die sich der Universalisierung und Generalisierung der
Vernunft in den Weg stellen, wurde nicht durch gesellschaftliche Analysen, son-
dern mit einer heiligen Moral beantwortet. Statt der ersehnten Transparenz war das
Ergebnis eine Blockierung der politischen Erkenntnis.

Darin schlug sich nicht nur das Erbe des Absolutismus, sondern auch das Erbe
des Christentums, speziell jener Eschatologie nieder, die die Menschen in Gut und
Bose teilt: Neben dem Universum der Vernunft breitete sich als sein Negativ ein
Universum des Bosen aus, das der Erfiillung der Vernunft im Wege stand und daher
bekimpft und beseitigt werden muBte. Von daher strukturierte sich die Strategie der
revolutioniren Rationalisierung. Eine neue Inquisition entstand, die nicht den Dis-
kurs, sondern den Bannspruch suchte. Es gab keinen Weg zur Regelung der Inter-
essen und Konflikte durch eine diskursive Sprache, weil man dieser Sprache noch
nicht méchtig war, weil von dieser Sprache vielmehr gerade eine Bedrohung aus-
ging. Geschlossenheit und Einmiitigkeit war aber unter den Bedingungen des re-
volutioniren Bruchs iiberlebensnotwendig. An die Vernunft richtete sich gerade die
Erwartung, daB sie allen Entzweiungen und Gegensitzen, die schon das Leben im
Ancien Régime leidvoll gemacht hatten und die nun auch noch die Revolution, die
Eroberung der Freiheit bedrohten, ein Ende machte, daB sie Eintracht und Trans-
parenz herstellte. Damit mdchte ich den realen Erfahrungshintergrund fiir die Kon-
zeptualisierung der Vernunftreligion hervorheben, ein Erfahrungshintergrund, der
letztlich durch eine elementare Uberforderung gekennzeichnet ist, die Uberforde-
rung nimlich, eine Kultur der Demokratie gleichsam aus dem Nichts aufzubauen,
ohne Distanz und historische Reflexivitit. Die Franzosische Revolution war eine
friilhe Exposition der Form dieser Kultur, deren Historizitiit ihr selbst undurch-
schaubar blieb. Hinter der revolutioniren Rationalisierung verbarg sich auch eine
elementare Angst, den Anspriichen selber nicht geniigen zu konnen und damit
selbst unter den Bannspruch zu fallen, die Angst des Ausschlusses; eine Drohung,
die iiber jedem lastete, denn wer konnte schon den Anspriichen geniigen, wo die
Vernunft doch gerade erst im Aufgehen begriffen war? Wer eine partikulare Mei-
nung #uBert, macht sich verdichtig, wer eigene Interessen artikuliert, steht sehr
schnell als Egoist da, der die Demokratie nicht will; deshalb suchte man die Rege-
lung der Interessen und Konflikte an die Vernunft als héhere Macht abzugeben, sie
trifft den Urteilsspruch, iiber den nicht mehr diskutiert werden muB. Daher galt es,
den Boden fiir den Einzug der Vernunft zu bereiten, und dies verlangte eine Reini-
gung, eine ,,désocialisation” des Selbst, eine Befreiung von allem Partikularen und
Widersténdigen im Individuum wie im sozialen Korper.

In diesem ProzeB erhalten die kulturellen Gruppen eine Schliisselrolle. Die Be-
deutung, die ihnen zuwuchs, verweist ndmlich auf das Projekt, einen Expertenstand
zu schaffen, der dafiir zustiindig ist, die Barrieren aus dem Weg zu réiumen, das re-
volutionire Purgatorium und die reinigende kulturelle Transformation durchzufiih-
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ren, um der Vernunft, der Tugendrepublik den Weg zu bereiten. Dies sind weniger
die Experten, die die Guillotine in Funktion setzen, sondern jene, die die Erzie-
hungs- und Sozialisationsbedingungen des neuen Menschen entwerfen. Diese kul-
turellen Trigergruppen befriedigen ein Bediirfnis der Gesellschaft, zum Teil dréin-
gen sie selbst danach, sich zur Biirokratie und zu den Sachwaltern der repu-
blikanischen Moral zu erheben, zur kuiturellen Avantgarde gleichsam des
republikanischen Staates, der revolutiondren Transformation und Mobilisierung,
aber auch der Konsolidierung dieses Staates. Denken wir daran, da§ auch Lehrer
und Professoren den Status 6ffentlicher ,,fonctionnaires* erhielten, denken wir an
die zahlreichen Projekte der Kult- und Moralverwaltung und schlieBlich daran, dafl
es wihrend der ganzen Revolution hindurch, vor allem aber seit 1793 Bestrebun-
gen und Tendenzen gab, selbst die Kunst und das Theater in eine solche Moralver-
waltung einzubinden und aus Kiinstlern, Musikern oder Schauspielern offentliche
Funktionstriger zu machen. Wenn die Franzdsische Revolution als biirgerliche Re-
volution auch letztlich wenig erfolgreich war — im Hinblick auf die Schaffung der
Bedingungen, die den ProzeB biirgerlich-kapitalistischer Industrialisierung einlei-
ten, wirkte sie eher auf lange Sicht retardierend —, so brachte sie doch eine moderne
Staatsbiirokratie mit einer ,,Avantgarde des Sittlichen* hervor, die bestrebt war, die
kulturelle Hegemonie in der Gesellschaft zu erlangen. Diese Vorgiinge wurden fiir
die Staatstheorien des deutschen Idealismus, HEGELs und HUMBOLDTS, vor allem
aber FICHTES bedeutsam. Auch wenn bei ihnen die Idee des sittlichen Staatsbeam-
tentums bereits durch die Analyse der praktischen Probleme der biirgerlichen Ge-
sellschaft vermittelt ist (iiber deren Problemlosigkeit in der Revolution noch Hlu-
sionen bestehen), wirkten doch die utopischen und eschatologischen Momente,
von denen die revolutionidre Moralverwaltung getragen war, in dieser Idee nach
(deutlich erkennbar in FicHTEs Projekt eines neuen Heiligen Korps). Dieses Zu-
sammentreffen der staatlichen Biirokratisierung mit der revolutionéren Utopie und
Eschatologie scheint mir eines der bemerkenswertesten Charakteristika der Fran-
zosischen Revolution zu sein.

Anmerkungen

1 Archives Nationales F'7 1344%3; Archives départementales Céte d’Or L 2277.

2 Anonym, Instructions élémentaires sur la morale républicaine, Prairial II: Archives Nationales
F'7 11648 no. 41.

3 Archives départementales Gers L 693.
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