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HANS-CHRISTIAN HARTEN

Péadagogische Eschatologie und Utopie
in der Franzosischen Revolution

L

Unter ,,paddagogischer Eschatologie* soll eine sdkularisierte Version der Escha-
tologie verstanden werden: die Erwartung, durch Erziehung konne ein neuer
Mensch entstehen, der eine neue soziale Ordnung aufbauen wiirde, die von
Entzweiung, Not und Ungerechtigkeit frei wire. Die eschatologische Erwar-
tung unterscheidet sich von der Utopie darin, daB sie sich auf ein Eingreifen
Gottes in die Geschichte richtet, auf eine géttliche Offenbarung, wihrend es
sich bei der Utopie um rationale Konstruktionen und Entwiirfe des Menschen
handelt. Die Grenze zwischen beiden Begriffen ist freilich flieBend: eschato-
logische Haltungen konnen dem Menschen einen aktiven Anteil am
Herbeifithren des Reichs Gottes zumessen, und utopische Konstruktionen
konnen sich auf die Offenbarung einer hoheren Macht (etwa eine auBerge-
schichtliche Vernunft) stiitzen. Die Utopie ist jedoch weder Prophetie noch im
strengen Sinn Prognose; sie ist ein idealisierter Entwurf, der in einem Span-
nungsverhdltnis zur Wirklichkeit steht, sich aber stets auf eine Wirklichkeit
bezieht. Alsidealisierter Entwurf zielt die Utopie in der Regel auf ein Ende der
Geschichte ab; denn einer idealen Gesellschaftsordnung kénnen die Kontin-
genzen der Zeit nichts mehr anhaben. Die Eschatologie ist radikaler, da sie sich
dariiberhinaus auf das Ende der Welt selber richtet: Das Reich Gottes ist ,,nicht
von dieser Welt“, es soll vielmehr den Menschen von ihr erlgsen. Es gibt jedoch
in der Eschatologie Zwischenstationen wie die Idee vom ,,Tausendjihrigen
Reich“, in dem der zuriickgekehrte Christus regiert; die millenaristischen und
chiliastischen Traditionen der abendléndischen Eschatologie enthalten daher
auch wieder Beriihrungspunkte mit utopischem Denken.

Wesentlich erscheint nun folgender Unterschied: Die péddagogische Utopie hat
es stets mit dem Zirkel zu tun, daB der Aufbau einer besseren Welt neue
Menschen erfordert, daB aber der Erzieher selbst noch der alten Ordnung
angehort; der Erzieher setzt also immer schon die ideale Erziehung in einer
neuen Welt voraus. Dieses Problem stellt sich in dem MaBe, wie die Realisie-
rung der Utopie angestrebt wird. Der utopische Entwurf selber bleibt davon
aber unberiihrt, weil es sich ja gerade um eine ideale Konstruktion handelt, die
von den Realisierungsbedingungen absieht (dies ist zugleich die Bedingung der
Mbglichkeit fiir die Entfaltung jener produktiven Einbildungskraft utopischen
Denkens). Die padagogische Eschatologie ist demgegeniiber der Versuch, die-
sen unauflosbaren Zirkel zu durchbrechen; eben darin liegt die Bedeutung des
Eingriffs hoherer Michte in die gesellschaftliche Realitdt und Geschichte.
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Uber diesen Eingriff wird es aber auch moglich, Utopie und Eschatologie
miteinander zu verkniipfen. Die Utopie, der Entwurf einer idealen gesell-
schaftlichen Ordnung, leiht sich gleichsam bei der Eschatologie die Vorstellung
einer hoheren Macht, die durch ihr Eingreifen die Realisierbarkeit des Ent-
wurfs garantiert. Die Eschatologie erfihrt in dieser Verkniipfung mit der
Utopie eine Sikularisierung, weil sie sich jetzt nicht mehr auf die ,letzten
Dinge*, sondern auf einen innerweltlichen HeilsprozeB bezieht. Aus der ,,ho-
heren Macht“ leitet sich ein realer Handlungstriiger ab.

Dies gilt insbesondere fiir die piddagogische Eschatologie, die auf soziales Han-
deln gerichtet ist. Wahrend in utopischen Projekten traditionale religidse
Ordnungsvorstellungen hiufig einer Profanisierung unterworfen werden, han-
delt es sich bei der padagogischen Eschatologie um sikularisierte Heils-
erwartungen — sikularisiert in dem Sinn, daB urspriingliche religiose
Bedeutungsgehalte zwar verweltlicht werden, aber in dieser Transformation
auch aufbewahrt bleiben. Die pidagogische Eschatologie ist das Erbe christ-
licher Erlosungsvorstellungen. Das Christentum hatte den alten Mythos vom
gottlichen Kind aufgenommen, das durch einen gottlichen Zeugungsakt zum
Erloser und Messias bestimmt worden war; ein religiéser Mythos, der in der
katholischen Lehre von der unbefleckten Empfiingnis bis heute weiterlebt. Die
unbefleckte Empfingnis bezeichnet die Idee eines gottlichen Keims im Men-
schen, der den Garanten der Erlosung bildet. Das Bild vom gottlichen Kind
wurde aber zunéchst nicht pidagogisch relevant, weil es sich immer nur um ein
exzeptionelles Kind handelte. Das ,normale* Kind war dagegen nicht wesent-
lich vom Erwachsenen unterschieden, denn nach der traditionellen religiésen
Auffassung wird es bereits mit der Erbsiinde geboren.

Es ist kein Zufall, daB sich die Abkehr von der Vorstellung, das Kind sei Tréger
der Erbsiinde, etwa gleichzeitig mit der Entstehung der modernen Geschichts-
philosophie im 18. Jahrhundert vollzog. Wihrend das Kind von der Erbsiinde
emanzipiert wurde, befreite man die Geschichte vom externen Eingriff eines
unergriindlichen Gottes; die religiosen Heilserwartungen transformierten sich
in innerweltliche Projekte der Vervollkommnung der Gattung: durch Fort-
schritte in der Erziehung wiirde ein immer besserer und freierer Mensch
entstehen, durch Fortschritte in der gesellschaftlichen Organisation wiirde sich
die Menschheit vervollkommnen. Beide Projekte waren wechselseitig aufein-
ander bezogen. Das gottliche Kind wurde nun zu einem innerweltlichen
Projekt, das sich in der Geschichte verwirklicht.

Diese Verkniipfung findet sich etwa bei LESSING in seiner Schrift ,,Die Erzie-
hung des Menschengeschlechts* (1780): ,,Was die Erziehung bei dem einzelnen
Menschen ist, ist die Offenbarung bei dem ganzen Menschengeschlechte.* Die
Geschichte bleibt hier noch Heilsgeschichte, aber sie ist eine innerweltliche
Heilsgeschichte geworden. In ihr tritt Gott als der eigentliche Erzieher des
Menschengeschlechtes auf, der es iiber eine lange Folge von Priifungen, an
denen es wichst, zum Ziel fiihrt, zur inneren Autonomie, die darin besteht, aus
Freiheit und Vernunft zu handeln und das Gute um des Guten willen zu tun.
Die Erziehung des Kindes wiederholt diese Geschichte der Gattung auf jeder
Stufe und vervollkommnet sich auf diese Weise sukzessiv. Der Kern des Guten,
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die Bestimmung des Menschen, ist immer schon da, als gottlicher Keim in ihn
hineingelegt; die Bedeutung der Erziehung liegt darin, den Proze8 der Ver-
vollkommnung zu stabilisieren (die jeweils erreichten Fortschritte der Gattung
fiir ihre Zukunft zu sichern und in der neuen Generation zu verankern). Durch
diese Stabilisierung trigt sie zur Beschleunigung des Prozesses bei: ,,Erziehung
gibt dem Menschen nichts, was er nicht auch aus sich selbst haben konnte; sie
gibt ihm das, was er aus sich selbst haben kénnte, nur geschwinder und leich-
ter.

Hielten die groBen geschichtsphilosophischen Entwiirfe des spiten 18.
Jahrhunderts — LesSING, KANT, CONDORCET — noch an der Idee eines Endzu-
standes der Geschichte als verwirklichter Freiheit und Gliickseligkeit fest, so
riickten sie dieses Ziel doch in eine weite oder — wie KANT — in eine unerreich-
bare Ferne, die zwar auf die Gegenwart einwirkt (als ,,regulative Vernunft-
idee*), aber niemals unvermittelt {iber sie hereinbricht. Die eschatologische
Naherwartung l6ste sich auf, die Annidherung an das Ziel wurde zu einer Auf-
gabe der kulturellen Arbeit des Menschen. KANT sprach in seiner ,,Padagogik“
(1803) von Kultivierung und Moralisierung und wies der Erziehung hier eine
Schliisselfunktion zu: ,,Hinter der Edukation steckt das groBe Geheimnis der
Vollkommenheit der menschlichen Natur®“. Durch Erziehung werden die phy-
sischen und moralischen Kriifte des Menschen immer besser entwickelt, so da8
sie die Perspektive eines steten, wenn auch unendlichen Vervollkommnungs-
prozesses eroffnet. Freilich erkannte auch KanTt, da8 der bessere Erzieher
selbst immer schon eine bessere Erziehung voraussetzt. Der Mensch tragt zwar
die Bestimmung zum Guten in sich, aber die Vorsehung hat diese Bestimmung
nicht schon fertig in ihn hineingelegt, sie muf erst durch eigene Arbeit ent-
wickelt werden. Die ,,Erziechung des Menschengeschlechtes“ ist deshalb nur als
ein langfristiger und pragmatisch begriffener VervollkommnungsprozeB mog-
lich: ,,Daher ist die Erziechung das grote Problem und das schwerste, was dem
Menschen kann aufgegeben werden. Denn Einsicht hdngt von der Erziehung,
und Erziehung hingt wieder von der Einsicht ab. Daher kann die Erziechung
auch nur nach und nach einen Schritt vorwiarts tun, und nur dadurch, da} eine
Generation ihre Erfahrungen und Kenntnisse der folgenden iiberliefert, diese
wiederum etwas hinzutut und es so der folgenden iibergibt, kann ein richtiger
Begriff von der Erziehungsart entspringen®.

1I.

Die biirgerliche Revolution war von einer sidkularen und rationalen Heilser-
wartung getragen. Ihre Ziele waren Autonomie und Naturbeherrschung
(Moralisierung und Kultivierung im KanTischen Sinn). Beide Ziele waren so-
ziologisch gesehen miteinander verbunden; denn die universelle Entfaltung der
Produktivkréfte der Arbeit durch die rationale Beherrschung der Natur erfor-
derte einen. neuen Menschen, der offen, frei, aktiv und fihig zur Anpassung an
den sozialen, 6konomischen und kulturellen Wandel wire; ein Mensch, der
einerseits von traditionalen Bindungen losgeldst, andererseits zu flexibler Um-
weltkontrolle fihig wire. Dies war ein Projekt, das den Bruch mit der
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feudalsténdischen Gesellschaftsordnung implizierte. Die Franzosische Revo-
lution war das historische Drama, in dem dieser Gegensatz zum ersten Mal in
ganzer Schirfe aufbrach; zugleich schuf sie ein bleibendes historisches Para-
digma fiir die Uberzeugung von der realen Moglichkeit eines Triumphes des
neuen Menschen, des autonomen biirgerlichen Subjekts.

Als historisches Paradigma fiir die Hervorbringung des neuen Menschen war
die Franzosische Revolution vor allem eine Kulturrevolution. In deren Mit-
telpunkt stand eine sékularisierte, padagogische Eschatologie: die Vorstellung
und der praktische Versuch, den neuen Menschen durch eine neue Organisa-
tion der Erziehung zu schaffen. Vorbereitet war dieser Versuch theoretisch
durch den Empirismus, Sensualismus und Rationalismus des 18. Jahrhunderts.
Sie hatten das BewuBtsein fiir die Prigung des Menschen durch Umwelt und
Erziehung entwickelt und damit auch das BewuS8tsein fiir die Verdnderbarkeit
des Individuums durch eine neue Organisation der Umweltbedingungen. Der
Sensualismus legte in dieser Hinsicht den Boden fiir die Entstehung der mo-
dernen Sozialisationstheorie. Die Sozialisationstheorie blieb jedoch noch
eingebunden in eine rationalistische Anthropologie, die von einem idealen
Menschenbild ausging; dies hidngt unter anderem damit zusammen, daB sie sich
erst von der Theorie der Erbsiinde befreien muBte, die einer Vervollkomm-
nungsfahigkeit des Menschen durch Erziehung und Gesellschaft prinzipielle
Grenzen zog. Der Vorstellung von der Prigbarkeit des Individuums korre-
spondierte also die Idee einer Vervollkommnungsfihigkeit, die von einem
Kern des Guten im Menschen ausging. Hier liegt der erziehungsgeschichtliche
Ursprung fiir die sékulare Transformation des exzeptionellen Erloserkindes in
das allgemeine ,,von Natur aus gute Kind“ als Tréager einer Bestimmung der
menschlichen Gattung. Diese Verkniipfung schuf schlieBlich die Grundlage fiir
die Entstehung einer Entwicklungspsychologie, die die Entwicklung des Kin-
des als den ProzeB der Entfaltung jenes guten Keims von innen heraus, aber
unter idealisierten Umweltbedingungen, das heit unter Bedingungen eines
idealen padagogischen Arrangements begriff. Diese Konzeptionen vom Kind
wurden dann in unterschiedlicher Weise vor allem in der romantischen Psy-
chologie und im FouRrRIERISMUS ausgearbeitet.

An der Franzésischen Revolution lassen sich nun modellhaft nicht nur die
Erwartungen, sondern auch die Probleme studieren, die der Bruch mit den
Normen und Werten der vorbiirgerlichen Kultur schuf. Die Befreiung von
traditionalen Bindungen brachte nicht nur Prozesse der Rationalisierung und
Entzauberung in Gang, sondern 16ste auch Angste und Schuldgefiihle aus, die
mit den Mitteln der Sozialisations- und Entwicklungstheorie des spiten 18.
Jahrhunderts noch nicht zureichend erfa3t werden konnten. Neben der allge-
meinen Angst vor der Bindungslosigkeit waren es die Schuldgefiihle gegeniiber
den internalisierten Normen und Vatergestalten der alten Kultur, die sich als
grundlegende Hemmnisse fiir die Entwicklung einer Kultur der Freiheit, der
autonomen Bildung und des rationalen Diskurses erwiesen. Daraus ging ei-
nerseits eine kulturrevolutiondre D#monologie hervor, die in den alten
Michten nur das Bose schlechthin wahrzunehmen vermochte und daher nach
ihrer radikalen Vernichtung trachtete; gleichzeitig kam es, psychoanalytisch
gesprochen, zu einer regressiven Suche nach sicherheitsverbiirgenden Ima-
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gines und absoluten Systemen sozialer Ordnung. Diese Suche miindete in
Entwiirfe einer naturhaften Vergemeinschaftung, in deren Zentrum der My-
thos einer miitterlichen Natur stand. Etwas vereinfacht gesagt: nach dem
Vatermord suchte das Bruderkollektiv Zuflucht bei iibermé4chtigen Mutterge-
stalten. Die Aufgabe, eine Kultur der Freiheit zu schaffen, erwies sich als eine
historische Uberforderung.

Die Utopie der Vervollkommnung der Gattung heftete sich jetzt an Imagines
der Weiblichkeit. Wenn die Revolution als eine Wiedergeburt begriffen wurde,
dann hatte dies nicht nur eine metaphorische Bedeutung: es wies auf das Be-
diirfnis nach einer Erneuerung des Menschen aus dem SchoB einer
urspriinglichen, reinen Natur. Daraus entstand eine neue Version der pidago-
gischen Eschatologie: die Hervorbringung des neuen Menschen durch die reine
miitterliche Natur. Aus den guten Stoffen der miitterlichen Liebe entsteht
unmittelbar die Stimme des Herzens als sicherer KompaB des sozialen Han-
delns. Die Frau wurde in der Franzosischen Revolution von der Politik
ferngehalten und danach immer mehr idealisiert; dies hatte auch den Sinn, sie
als die natiirliche Quelle der sozialen Regeneration zu retten. Die republika-
nische Mutter war berufen, das neue Kind als Heilstriger der Zukunft zu
schaffen; sie sollte den Grund legen, auf dem die republikanische Schule auf-
bauen konnte.

Die Angste und Schuldgefiihle, die der kulturelle Bruch freisetzte, drohten die
Revolution zu gefdhrden; die Erwachsenen waren in die alte Kultur verstrickt
und konnten nur beschidigt aus den Kdmpfen um die republikanische Freiheit
hervorgehen. Das Kind kann dagegen ganz von vorne, unbelastet von der
Vergangenheit beginnen. Die auBerordentliche Produktion p#dagogischer
Schriften, Utopien und Entwiirfe der Zeit dokumentiert die Projektion sozialer
Erl6sungs- und Zukunftshoffnungen aufs Kind. Das Kind wird zum Symbol der
Reinheit und Erneuerung, zum Triger des Lichts und der Zukunft, wihrend
die Mutterliebe gleichsam zum natiirlichen Medium und Garanten fiir die Ge-
burt dieses neuen Kindes wird.

Diese Thesen sollen im Folgenden an drei Themenkomplexen verdeutlicht
werden: der revolutionédren pidagogischen Produktion, dem Mutterkult und
der Ikonographie des Kindes.

I

1. Die pddagogische Revolution

Ich nenne hier nur einige Indikatoren, die deutlich machen, in welchem Ma8
die Franzosische Revolution Erwartungen an die gesellschaftsverindernde
Kraft der Erziehung freisetzte. Einer dieser Indikatoren ist die Produktion von
Texten iiber Pddagogik, Unterricht und Erziehung. Fiir den Zeitraum von 1789
bis 1799 wurden insgesamt 1367 solcher Texte gefunden. Allein schon die groBe
Zahl weist auf die auBerordentliche Bedeutung der Erziehung im ,,revolutio-
ndren Diskurs® hin. Zu etwa 30% handelt es sich um Abhandlungen und
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Beitrige zur Diskussion um Organisation und Politik der Bildung und Erzie-
hung, 53% der Schriften sind fiir den Unterricht bestimmt, Abhandlungen zur
Theorie der Erziechung machen 14 % aus. Im Vordergrund standen also Fragen
der praktischen Organisation eines neuen Bildungswesens und eines ,,republi-
kanischen Unterrichts®. '

Der pidagogische Diskurs entfaltete sich in einem kulturrevolutionéren Kon-
text. Dies 148t sich an den Elementarbiichern ablesen: 31 % aller Unterrichts-
texte waren fiir den Sprachunterricht bestimmt (Lesen und Schreiben), 34 %
fiir den Moral- und Politikunterricht. Die religiose Erziehung im traditionellen
Sinn ist in diesen Texten praktisch verschwunden, an ihre Stelle ist der Unter-
richt in ,,republikanischer Moral“ getreten. In den Elementarbiichern der
Revolution wird das Projekt einer ,,republikanischen Alphabetisierung® sicht-
bar. Die neuen Texte fiir den Lese- und Schreibunterricht (und viel mehr war
der Elementarschulunterricht zu der Zeit ja noch nicht) waren entweder ,,neu-
tralisiert* (die traditionellen religiosen Inhalte sind aus ihnen getilgt), oder sie
verkniipften den Unterricht mit Inhalten und Schliisselbegriffen der republi-
kanischen Moral und Politik. Die Intentionen der Elementarbuchautoren
konvergierten hier mit denen des Konvents, der im Unterrichtsgesetz des Jah-
res II die Verfassung und die Erklirung der Menschenrechte zu den
verbindlichen Textgrundlagen fiir den Lese- und Schreibunterricht bestimmte.
Untersuchungen zum Elementarschulunterricht wihrend der Revolution zei-
gen, daB diese Intentionen auch eine weitverbreitete praktische Umsetzung
erfuhren.

Die republikanische Alphabetisierung war das Projekt, einen neuen Menschen
heranzubilden, der von der republikanischen Moral, von den neuen politischen
und religiosen Werten durchdrungen und des Lesens und Schreibens méchtig
sein sollte; das Projekt einer Kultur der Freiheit und der Transparenz, in der
eine allgemeine Elementarbildung die Grundlage generalisierter politischer
Partizipation schaffen sollte und in der Vorurteile und ,,Aberglaube* vor der
Dignitit der universellen Vernunft und der republikanischen Moral fiir immer
verschwunden sein sollten. Dieses Projekt konzentrierte sich auf die Jahre
1793/94. In diese Zeit fallen allein 41% aller pddagogischen Schriften. Die
kulturrevolutiondre Dynamik und die ,,pddagogische Eschatologie* der Revo-
lution verdichteten sich in diesen beiden Jahren zu einem explosionsartigen
Ausbruch ,,pidagogischer Produktivitit“. Wohl zu keiner anderen Zeit der
Geschichte war die Erwartung, durch Erziehung den neuen Menschen schaffen
zu kénnen, so hoch.

Man kénnte von einem kulturrevolutioniren Sdkularisierungsschub sprechen.
In dieses Bild paBt auch, daB ein fiir das spite 18. Jahrundert recht hoher Anteil
der Elementarbiicher (nahezu 18%) auf den Unterricht in Mathematik und
,Realien“ bezogen war (Naturkunde, Okonomie, Geographie). In dieser Zu-
sammensetzung der Elementarbiicher spiegelte sich der EinfluB der Aufkla-
rung auf die Pddagogik der Revolution. Die Religion verschwand damit aber
nicht aus dem Elementarschulcurriculum; sie war vielmehr in der ,,republika-
nischen Moral®“ aufgehoben. Atheistische Konzeptionen der Moral blieben
seltene Ausnahmen, und selbst in einem strikten Sinn rationalistische Reli-
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gionsauffassungen waren keineswegs vorherrschend. Typisch war eher die Idee
von einer ,,Religion des Herzens“, das heiBt einer Religion, die mehr auf dem
Gefiihl (dem Gewissen, der ,inneren Stimme*) als auf dem analytischen
Verstand beruht; sie war aber deshalb nicht ,,irrational“, sondern verband sich
mit der Vorstellung eines rationalen Schépfergottes. Die ,,Stimme des Her-
zens* konvergierte mit einer ,,natiirlichen Moral“. Dies macht den naturrecht-
lichen Freiheitsbegriff aus: die gesellschaftliche Moral griindet in einer
natiirlichen Vernunft, an der alle Menschen als Gattungswesen teilhaben. Sie
erscheint also noch nicht als eine historisch und gesellschaftlich vermittelte
GroBe. Sie ist in jedem Menschen vorhanden, jeder vermag sie zu erkennen,
wenn er nur auf die innere Stimme des Herzens und der natiirlichen Vernunft in
sich hort. In dieser Stimme teilt sich Gott (das ,,H5chste Wesen*) unmittelbar
dem Menschen mit, er bedarf daher keiner Vermittlung durch den Priester
mehr — damit ist der Mensch frei, zum autonomen Subjekt geworden, wenn er
auch noch nicht zu einem reflexiven BewuBtsein seiner selbst als eines gesell-
schaftlichen Wesens gelangt ist.

Die daraus folgende Entklerikalisierung der Gesellschaft macht den kulturre-
volutiondren Aspekt der revolutioniren ,,Religion* und des republikanischen
Kults aus. Besonders symboltrichtig war in dieser Hinsicht der Einzug des
Lehrers in das Pfarrhaus, aus dem man den Priester vertrieb, und die Substi-
tution der kirchlichen Fest- und Feiertage durch die Dekaden- und
Revolutionsfeste; fiihrte vorher der Lehrer die Schiiler zur Messe, so begleitete
er sie jetzt zur Zeremonie des Dekadi. Lehrer waren, vor allem auf dem Lande,
wichtige Organisatoren und Gestalter der neuen Feste und Zeremonien. Es
gab eine Gruppe ,,republikanisch engagierter” Lehrer, die vielleicht 20% der
gesamten Offentlichen Lehrerschaft ausmachte. Sie unterrichteten in den Schu-
len nicht nur nach den neuen Texten, sie studierten mit ihren Schiilern auch die
republikanischen Hymnen und Lieder ein, die dann auf den Festen vorgetragen
wurden, und es gab nicht wenige Lehrer, die selbst Hymnen und Oden fiir den
lokalen Festgebrauch verfaiten, den Gesang ihrer Schiiler auf der Orgel der
dem republikanischen Kult geweihten Kirchen begleiteten.

Daneben gab es Volkslehrer, die als ,, Apostel der Freiheit* in die Dérfer gingen
und dort Dekadi-Reden hielten, die neue Ordnung erlduterten und den repu-
blikanischen Kult installierten. Dieses , Missionswerk® der Freiheit und der
Vernunft wurde oft von der Bevélkerung angenommen, in vielen Regionen traf
es jedoch auf feindselige Abwehr. Die 6ffentliche Schule war eines der wich-
tigsten Instrumente fiir die Durchsetzung der revolutioniren Werte und
Prinzipien und wurde daher zu einem Schauplatz fiir die kulturellen Konflikte
der Zeit. Vor allem wurde die Familie iiber die Schule mit dem neuen repu-
blikanischen Kult konfrontiert, iiber die Schule wurden die religiésen
Gegensiitze in die Familie hineingetragen. In dieser Hinsicht trug die Schule
dazu bei, die traditionale viterliche Autoritit zu schwichen. Zu den religiosen
Konflikten trat der Gegensatz zwischen Staat und Familie hinzu, als der Besuch
der republikanischen Schule im Jahr II fiir alle Kinder obligatorisch gemacht
und die Eltern, die ihre Kinder zu Hause behielten oder zu republikfeindlichen
Lehrern schickten, mit Strafen bedroht wurden — zweifellos ein tiefer Ein-
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schnitt in die iiberkommene Dispositionsgewalt der Eltern iiber ihre
Kinder.

Der offentliche Lehrer wurde zu einem ,,Agenten“ der republikanischen Kul-
turrevolution, zum Geburtshelfer der Regeneration. Von ihm erwartete man,
daB er die Kinder aus den traditionalen ,,Mentalititsstrukturen* herausrifl und
zu Tragern des revolutiondren Patriotismus und des kiinftigen Gemeinwesens
erzog. ,,Schickt Lehrer, und der Aberglaube wird verschwinden® — diese Er-
wartung dokumentierte sich in zahllosen Anschreiben von Gemeinden und
Volksgesellschaften (sociétés populaires) an den Konvent. Das Pathos der ra-
tionalen Aufklirung, dies sei nochmals hervorgehoben, vermischte sich in
diesen Erwartungen mit der Vorstellung von einer ,natiirlichen Moral“, die
von einer hoheren Macht kommt und ihren Ort jenseits von Gesellschaft und
Geschichte hat. Die natiirliche Vernunft manifestierte sich zwar im demokra-
tischen und parlamentarischen Diskurs, aber sie hatte selbst noch nicht einen
diskursiven Charakter angenommen. Die Demokratie sollte die Eintracht im
allgemeinen Willen zur Darstellung bringen; der Diskurs galt dagegen als ver-
dichtig, weil sich in ihm die Differenz der Meinungen artikulierte. Daher die
groBe Bedeutung des Schweigens in der Revolutionspédagogik. ,,Die Kinder
werden in der Liebe zum Schweigen und im Miftrauen gegen die Redner
erzogen®, schrieb St. JusT: ,,Man bildet sie zum Lakonismus der Sprache. Man
muB ihnen die Spiele verbieten, in denen sie deklamieren, um sie stattdessen an
die schlichte Wahrheit zu gewdhnen.“ Im Tempel des republikanischen Kults,
wo St. JusT die ,,unbescholtenen Alten® eine moralische Zensur iiber die Ge-
meinschaft ausiiben 1:8t, sind Diskussionen untersagt. Tugend und die Biologie
der Erfahrung sind bessere Garanten der Eintracht. Die Kritik der Aufkldrung
an der Rhetorik wurde aufgenommen, der freie Diskurs als Medium einer
aufgekliarten Offentlichkeit aber zugleich verworfen. Die Tugend sollte im Her-
zen ruhen, und aus ihr, nicht aus der Diskussion, die gleichermaBen gefihrlich
ist wie die Parteienbildung, sollte die Wahrheit hervorgehen.

GewiB, es gab auch den Unterrichtsplan CONDORCETS, der an rationaler wis-
senschaftlicher Bildung ausgerichtet war. Doch war dieses Projekt, wenn es
auch die Unterstiitzung der Assemblée législative fand, weder fiir die padago-
gische Konzeptualisierung der Zeit reprisentativ noch trug es den Erwartun-
gen des revolutiondren Kleinbiirgertums Rechnung, das nach einer auf neue
Weise religios fundierten Moral suchte. Es stellte schon 1793 nur noch eine
AuBenseiterposition dar.

2. Kindheitsbilder

1792 veréffentlichte der Verwaltungsangestellte VASSELIN eine ,,Déclaration
des droits des enfants* — wohl die erste Erklarung dieser Art, in der das Ende
der viterlichen Gewalt proklamiert und eine Theorie der ,,revolutionédren Ju-
gend“ formuliert wurde: Die Jugend sei das Alter der Aufnahmeféhigkeit, der
Offenheit fiir kulturellen Wandel, der GroBherzigkeit und des Enthusiasmus;
das ,reife Alter dagegen sei die Zeit kalter Berechnung, die groBen Gefiihle
erkalten und weichen Ehrgeiz und Habsucht. Die Revolution, deren Ziel die
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Freiheit sei, miisse, wenn sie sich vollenden will, auf die Krifte und Energien
der Jugend setzen und daher ihre Rechte stiarken.

-Das Kind erfuhr in der Revolution eine Aufwertung, die sich in einer ganzen
Reihe gesetzlicher Bestimmungen zur Beschrinkung der elterlichen Gewalt
und nicht zuletzt in der Schulpolitik niederschlug (bis hin zu jenem Gesetz des
Jahres 1795, das die korperliche Ziichtigung in den Schulen untersagte). In den
Festen der Revolution wurde das Kind als Hoffnungstrager der Zukunft in
Szene gesetzt. Stets bildeten Kinder und Jugendliche, in WeiB gekleidet, eigene
Gruppen in den Festziigen; oft waren sie es, die den Freiheitsbaum einpflanz-
ten, die Statue der Freiheit in den Tempel trugen, der Géttin der Vernunft die
Biirgerkrone aufs Haupt setzten, den Soldaten mit den ,,ehrenhaften Wunden*
den Dank des Vaterlandes entgegenbrachten oder als neue himmlische Chore
die Hymnen wihrend der republikanischen Zeremonien sangen. Jungengrup-
pen trugen das Banner ,Hoffnung des Vaterlandes“ im Festzug voran,
gelegentlich marschierten , Kinderbataillone“ mit, wie die ,, Kompanie der
Hoffnung® beim Fest der Vernunft in Cognac: ,,Werden wir fiir das Vaterland
groB!“ hatten die mit kleinen Piken ausgeriisteten Kinder auf ihr Banner ge-
schrieben.

Das Kind verkorperte die natiirliche Reinheit und Unschuld. Dies prédesti-
nierte es zu einer symbolischen Fiihrerschaft auf dem Weg in die Freiheit. In
einigen padagogischen Projekten betitigten sich die Kinder als Volkslehrer und
Dekadenredner, die das Neue schon besser erfaB8t hatten als ihre Eltern. Nicht
selten waren es Kinder, die die republikanischen Tauf- und Reinigungszere-
monien vornahmen. Beim Fest der Vernunft in Reims zum Beispiel
versammelten sich die Biirger nach dem Autodafé, in dem die ,,Embleme des
Feudalismus und des Aberglaubens“ den Flammen ubergeben worden waren,
vor dem ,,Brunnen der Briiderlichkeit“: ,,Die reinen Hinde eines jungen Kin-
des vollziehen hier das erste Trankopfer; die citoyens treten zum Brunnen vor
und der Kelch geht von Hand zu Hand.“ In Martizay im Departement Indre
trugen Jugendliche den Freiheitsbaum zum Festplatz, voran schritt ein sechs-
jahriges Kind mit einem Korb voll ,,jungfriulicher Erde*; zur Pﬂanzungszere-
monie vermerkt das Protokoll: ,,Diese Wurzeln sind als erstes von diesen reinen
Hénden mit der Erde bedeckt worden, die man dem Boden der Freiheit ent-
nahm.“

Im Arrangement der Kinder- und Jugendgruppen entwarf die Republik das
Ideal ihrer kiinftigen sittlichen Ordnung. Beim Fest des Hochsten Wesens in
Chaumont etwa marschierten Kinder, einander an den Hinden haltend, die
Héupter mit Blumen geschmiickt, im Festzug: ,Ihre kindliche Anmut wird
durch die weien Kleider und die Blumengirlanden noch hervorgehoben.*
Thnen folgte eine troupe élégante von Jugendlichen: ,Die Jugend, eine pracht-
volle Gruppe aus Jungen und Midchen im heiratsfihigen Alter, weifl
gekleidet, mit Girlanden und Blumenkronen geschmiickt, die Jungen mit Ei-
chenblittern: Sittsamkeit und Keuschheit scheinen ihren Platz in der Mitte
dieser Gruppe gefunden zu haben und ihre Schritte zu leiten! Gliickliches
Vorzeichen fiir die Riickkehr der Sitten.

Die Feste und Zeremonien erfiillten eine wichtige Funktion im ProzeB der
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republikanischen Sozialisation und seiner Strukturierung. Sie waren Orte der
symbolischen Antizipation, sie gaben Kindern und Jugendlichen Modelle der
Rollen und Aufgaben vor, die die Erwachsenen ihnen in der neuen Ordnung
und bei ihrem Aufbau zugedachten; die Erwartung der Erwachsenen an die
neue Generation fand hier ihren Ausdruck. Stets hoben die Festprotokolle die
Schonheit des Auftritts der Kinder hervor. Sieben- und achtjéhrige Kinder, die
in den Sociétés populaires die Menschenrechte deklamierten, rissen die Er-
wachsenen regelmiBig zu Beifallsstiirmen und Trénen der Rithrung hin. Die
Gemeinde erhob sich am Anblick der Unschuld und der Hoffnung, in der sie
ihre eigene Utopie erkannte: ,,Kein Schauspiel vermittelt unseren Seelen so
siiBe Eindriicke wie das Bild der Kindheit, denn es ist das Bild der Unschuld . ..
wer konnte die Tugend besser besingen als die Unschuld?“ Es waren vor allem
die Midchen, die die Tugend besangen und verkorperten. LABENE, Autor einer
Utopie der republikanischen Erziehung, wies den Midchen das Amt der so-
zialen Tugend zu. Wie Herolde einer neuen Zeit sollten sie in die Asyle der
Armut und des Elends hinabsteigen, um dort die Mittel der sozialen Unter-
stiitzung, die die Republik allen Ungliicklichen groBziigig gewéhren wiirde, zu
verteilen.

Kinder und Jugendliche waren aber nicht nur Sinnbilder der Reinheit, sondern
auch der unverbrauchten Kraft. Zur karitativen Tugend des Midchens gesellte
sich der patriotische Heroismus, in den die Jungen eingelibt wurden. So or-
ganisierten Lehrer Feste, in denen die Schiiler als Vaterlandsverteidiger
auftraten. Das Unterrichtsgesetz des Brumaire des Jahres 111 schrieb militéri-
sche Ubungen in den Schulen vor, und das Direktorium institutionalisierte mit
dem Fest der Jugend die symbolische Aufnahme der Heranwachsenden in die
republikanische Armee. Jugendliche exerzierten vor den Augen der Erwach-
senen, auf ihnen ruhte die Hoffnung des Vaterlandes; von einem kiihneren und
selbstlosen Heroismus durchdrungen sollten sie die Revolution vollenden und
die Freiheit zum endgiiltigen Triumph fiihren.

In einer besonderen Variante dieser Projektion von Zukunftsvorstellungen
aufs Kind verband sich iiber eine Transformation christlicher Vorstellungen die
Imago des Erloserkindes mit der des Mirtyrerkindes, das stellvertretend fiir
die anderen die Erlosung als das Werk eines heiligen Opfers fiir die Freiheit
bringen sollte. Die Revolution brachte einen neuen Typus des Mirtyrerkindes
hervor: Bara und Viala, zwei jugendliche Helden, die im Kampf fiir die Freiheit
ihr Leben lieBen, wurden zu Vorbildern einer neuen, heroischen Jugend stili-
siert. Der Konvent erteilte Davip den Auftrag zu einem Gemdélde, das den
jungen Bara im Todeskampf zeigt, und erlieB ein Gesetz, Graphiken nach
diesem Gemilde in allen Elementarschulen aufzuhéngen. Ein anderes Beispiel
ist der achtjahrige Emilien, Sohn des Lehrers FREVILLE, der am Tag des Festes
der Vernunft, das in der Kathedrale Notre-Dame zelebriert wurde, nach lan-
ger, schwerer Krankheit mit dem Satz auf den Lippen starb: ,Ich bin wohl
drgerlich, daB ich sterben muB ... aber was mir mehr Schmerzen bereitet, ist,
daB ich dich, Mutter, verlassen muB, und daf ich der Republik nicht mehr
niitzlich sein kann.“ FREVILLE, einer der bedeutendsten Elementar- und Kin-
derbuchautoren der Revolution, beschrieb das Leben und Sterben seines
Sohnes und stilisierte ihn zu einem republikanischen Wunder- und Musterkind,
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das der Jugend als Vorbild dienen soll. In ihm tiberwindet die Liebe des Kindes
zur Republik die Angst vor dem Tod.

3. Die Regeneration der Gesellschaft durch Mutter und Kind

Die Auffassungen iiber die kiinftige Organisation der Erziehung gingen weit
auseinander, und es ist schwer, sie auf einen gemeinsamen Nenner zu bringen.
Dem Extrem einer vollstindigen Vergesellschaftung der Erziehung in republi-
kanischen Internaten stand das andere Extrem gegeniiber, die Familie zu
stirken und die institutionalisierte 6ffentliche Erziehung nahezu vollig aufzu-
losen. Dazwischen entfaltete sich ein breites Spektrum unterschiedlichster
Konzeptionen. Ubereinstimmung bestand jedoch darin, daB die primire Er-
zichung in den Hénden der Mutter ruhen sollte (in der Familie oder in
offentlichen Einrichtungen). Die Revolutionspadagogik propagierte das Stil-
len des Kindes durch die leibliche Mutter — hier schien der Ursprung der
Regeneration und der republikanischen Tugend gefunden zu sein. In einigen
Projekten wurde die gesetzliche Pflicht zum Stillen gefordert, in anderen wur-
den die vorbildlichen Miitter mit Medaillen und anderen Auszeichnungen
geehrt; auf den Revolutionsfesten wurden Wagen mit stillenden Miittern mit-
gezogen, in der Kunst wurde die Natur als stillende Mutter reprisentiert. Die
Mutterliebe stelite die Verbindung zwischen Natur und Gesellschaft her und
schuf damit die Voraussetzung fiir die Wiedergeburt des neuen, wahren Men-
schen. Die neue Ordnung ging aus einer miitterlichen Natur hervor, die
moralische Qualititen hat. Zum Fest des 10. August 1793, in dem die Griin-
dung der Republik gefeiert wurde, hatte man auf dem ehemaligen Platz der
Bastille eine Statue der Natur aufgestellt, eine weibliche Gestalt, aus deren
Briisten Wasser in einen ,,Brunnen der Wiedergeburt“ strémte; wihrend des
Festes versammelten sich alle Abgeordnete der Nationalversammlung vor dem
Brunnen, um nacheinander von diesem Wasser zu trinken — eine Art republi-
kanischer Taufe, die zugleich den historischen Ort, an dem der Despotismus
sein finsteres Symbol der Macht errichtet hatte, von den Spuren einer bdsen
Vergangenheit reinigen sollte.

Von der Mutter empfingt das Kind die guten Stoffe, die den natiirlichen Grund
fiir die Tugend und fiir eine Gemeinschaft briiderlich miteinander verbundener
Individuen legen. In einem Projekt an den Rat der 500 wurde das Programm
‘einer frilhen Sozialerziehung vorgeschlagen. Damit sich das Kind nicht zu
einem egoistischen Wesen entwickelt, sollte die Mutter ihm von Anfang an nur
dann die Brust geben, wenn es durch eine ,expressive Geste“ Freude und
Dankbarkeit iiber das zu erwartende Gut zeige — so wiirde das Kind friihzeitig
liber den wechselseitigen Austausch von guten Stoffen und Gesten zur sozialen
Reziprozitit gefiihrt: ,,Dieses Kind wird so von friith auf daran gewohnt, nie-
mals an sich zu denken, ohne zugleich an das Wohlergehen des anderen zu
denken, indem es seine eigene Genugtuung niemals von der, die die anderen
aus ihr ziehen kdnnen, trennt.

BoisseL, Autor des ,,Catéchisme du genre humain“, entwarf eine Utopie der
sozialen Erziehung, die die Mutter-Kind-Dyade zum Leitfaden fiir die Wie-
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derherstellung einer urspriinglichen Harmonie nimmt. Die Mutterliebe ist das
Urbild einer selbstlosen und wahrhaftigen Kommunikation, nach dem auch die
kiinftige Gesellschaft geformt werden solle; in ihr werde der Geist des Egois-
mus und der Konkurrenz verschwunden sein. BoisseL entwarf die Gesellschaft
als eine ,erweiterte Mutter; ihr Fundament ist die primére Mutterliebe, und
sie erfiillt gegeniiber dem Individuum gleiche Aufgaben wie die Mutter gegen-
iiber dem Kind: Pflege und Sorge fiir sein allgemeines Wohl; der Mythos einer
naturhaften Regeneration, einer Konvergenz von natiirlicher und gesellschaft-
licher Ordnung: ,,In der physischen Ordnung wird der Mensch von seiner
Mutter und fiir sie ernihrt, erzogen und vervollkommnet, wihrend der ganzen
Zeit, in der er von ihr abhiingig ist; in der moralischen und sozialen Ordnung
soll der Mensch daher ebenso durch die Gesellschaft und fiir sie ernéhrt, er-
zogen und vervollkommnet werden, wihrend der ganzen Zeit, in der er von der
Gesellschaft abhéngt.“ BoisseLs Traum ist eine maternalistische Fiirsorgege-
meinschaft, in der die Gesellschaft zu einem einzigen groBen Mutterleib
geworden ist, und dies ist sicherlich nicht der Entwurf einer Gesellschaft au-
tonom miteinander kommunizierender Individuen, die fiir sich selbst verant-
wortlich sind.

Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit sind das Geschenk einer miitterlichen Lie-
be, die der Mensch von der Natur empfingt. Wie vor der Natur alle Menschen
frei und gleich sind, so schenkt die Mutter allen Kindern gleichermaBen ihre
Liebe; familiir gebunden, wird diese Liebe doch das Modell einer generali-
sierten, universellen Briiderlichkeit. Fin Festarrangement, das in Bourg
régénéré im Ventése des Jahres II getroffen wurde, veranschaulicht die Ver-
kniipfung von universeller Briiderlichkeit (hier bezogen auf die Abschaffung
der Sklaverei), Mutterliebe und Metaphorik der Regeneration. Der Festzug
wurde mit einem Wagen der ,,Egalité“, représentiert durch eine junge Frau,
eroffnet; sie war nicht allein: ,,Schwarze und Weile umgaben sie; sie stiitzte sich
auf sie und lichelte ihnen gleichermaBen zu. Eine Gruppe von Frauen beglei-
tete den Wagen, und es schien, als wiirde er von ihnen getragen.* Der zweite
Wagen trug den Freiheitsbaum, unter dem Kinder spielten; der dritte brachte
folgendes riihrende Bild weltbiirgerlicher miitterlicher Liebe: ,Man erblickte
mehrere Negerinnen, die weiBe, und weile Frauen, die schwarze Kinder still-
ten; zwei Citoyennes verkorperten die Freiheit und die Tugend, sie waren als
Kriegerinnen gekleidet und saBen mit Negern und Weilen zusammen auf Pfer-
den.“ Der vierte Wagen war dem UberfluB gewidmet: Mddchen verteilten
Blumen und Friichte. Der fiinfte schlieBlich zeigte das Bild natiirlicher Frucht-
barkeit: in der Mitte eine Reprisentation der Natur, ,eine Familie mit
zahlreichen Kindern unter sechs Jahren dréngte sich um sie; sie blickte sie wie
eine Mutter an und man sah in ihren Augen den Wunsch leuchten, sich un-
aufhorlich fortzupflanzen.“ Jeder dieser Wagen wurde von Gruppen von
Frauen und Midchen begleitet.

Diese Beispiele sollen den revolutionéren Mutterkult auf eine besonders ein-
drucksvolle Weise verdeutlichen. Er hatte generell die Funktion, die Idee der
Wiedergeburt zu symbolisieren, die in der Ikonographie, dem Fest und der
Pidagogik der Revolution allgegenwirtig war. ,,Revolutionér* war dieser Kult
insofern, als die Wiedergeburt ein republikanisches Gemeinwesen hervor-
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bringen sollte, ein Gemeinwesen, das sich deutlich vom System der biir-
gerlichen Gesellschaft des 19. Jahrhunderts unterschied.

1v.

Die Franzosische Revolution war nur die Exposition eines Themas, das sich
dannin der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts entfaltete. Die SAINT-SiMONisten
erwarteten die Ankunft eines weiblichen Messias und triumten von der Er-
ziehung eines androgynen Menschen, die Fourieristen proklamierten die
Erlosung der Menschheit durch Mutter und Kind. Auch die Frauenbewegung
des 19. Jahrhunderts kreist um dieses Thema: die Erlésung der Menschheit
durch Mutter und Kind, die Versittlichung der biirgerlichen Gesellschaft durch
die generalisierte miitterliche Exziehung. Was hier noch in politische Projekte
der Transformation der biirgerlichen Gesellschaft eingebunden war, be-
schrénkte sich in der Romantik weitgehend auf eine Umwandlung der
Innerlichkeit — die Analogien sind gleichwohl auffallend. Das Kind wurde zum
»revolutioniren Subjekt“, zum bevorzugten Triger sikularisierter Heilserwar-
tungen, weil es Gott und der Natur am nichsten steht, wihrend der
Erwachsene immer schuldbeladen in die Widerspriiche der gegenwirtigen
Realitét verstrickt bleibt.

Den Hoéhepunkt erreichte diese Entwicklung im katholischen Fourierismus.
Der Arzt SAvarRDAN, der das elaborierteste Konzept der kindlichen Entwick-
lung und der Erziehung des Fourierismus vorlegte, entdeckte im mittellosen
Waisenkind den Retter der Menschheit; man miisse mit denen beginnen, die
die groBten Leiden an der Zivilisation zu tragen hitten, ohne aber schon in sie
verstrickt zu sein. Hier finden wir die Eschatologie von der universellen Mis-
sion des Proletariats in ihrer pddagogischen Variante. Das Waisenkind der
Armen macht die Schuld der Menschheit in ihrem ganzen Umfang sichtbar und
ist doch selbst von Schuld vollig frei. Die Anerkennung der Schuld durch den
Erwachsenen und ihre Wiedergutmachung durch die ,sozietire Erziehung®
wird nun zum Beginn der Wiedergeburt des wahren, mit Gott versshnten
Menschen. Die Erziehung ist nicht mehr Nachfolge Christi durch die Annahme
des Leidens, sondern sie wird selbst zum Werk einer Erlésung vom Leiden
durch das Kind in dieser Welt.

Zweifellos waren dies auch regressive Entwiirfe. Sie lasten dem Kind auf,
woran der Erwachsene scheiterte, ndmlich eine Losung fiir die psychischen
Konflikte und sozialen Probleme zu finden, die die biirgerliche Revolution und
die allméhliche Entwicklung des Kapitalismus schufen. Der Blick wandte sich
vom schon verdorbenen Erwachsenen ab auf das unschuldige Kind, in dem
Christus selbst zuriickzukehren schien; er wandte sich damit auch vom miih-
samen Geschift einer gleichermaBen politischen wie padagogischen Pragmatik
ab. Aber diese Entwiirfe brachten auch ein neues Paradigma der Padagogik
hervor: Wenn die traditionelle Beziehung zwischen Kind und Erwachsenem
tendenziell umgekehrt wird, dann eroffnet sich auch ein neuer Zugang zum
Kind. Seine spontane Entwicklung, der autonome SelbstbildungsprozeB des
Kindes wurde zum Kriterium fiir eine neue, wahre Gesellschaft. Der Erwach-
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sene muBte sich daher jetzt an das Kind anpassen, um in ihm seine ezgene
Bestimmung und Zukunft zu entdecken.

Die romantische Psychologie entwarf eine Mutter, die sich in intuitiver Kom-
munikation mimetisch ganz auf das Kind einldft und schon in den Regungen
des Fotus die ersten Artikulationen des kiinftigen neuen Menschen erahnt. Die
Fourieristen erweiterten diese idealisierte Miitterlichkeit zu einem umfassen-
den System der sozialen Organisation, das nach den spontanen, natiirlichen
Entwicklungsbediirfnissen des Kindes entworfen war — hierin liegt die wesent-
liche Differenz zur deutschen Pédagogik von PESTALOZZ1 bis FROBEL. Dies sind
Utopien, die erstmals vollstindig vom Kind auszugehen versuchen und den
Weg zu einer neuen Form der Kritik der Gesellschaft erdffnen.

Es versteht sich, da solche Ansiitze scheitern miissen, weil auch das reine ,,An
sich“ des Kindes immer schon gesellschaftlich vermittelt und daher eine Fiktion
ist. Das soll freilich nicht heiBen, daf} die Pddagogik ohne utopische Entwiirfe
der Kindheit auskommen konnte; denn das Kind bedeutet auch immer ein
Entwicklungspotential, das mehr als die gesellschaftlich realisierten Moglich-
keiten enthilt. Im Kind und in der Erziehung liegen daher auch immer die
bestehende Gesellschaft transzendierende Potentiale. In die Bestimmung die-
ser Potentiale und des daraus resultierenden pédagogischen Handelns gehen
zwar stets gesellschaftlich vermittelte Projektionen der Erwachsenen ein, diese
Projektionen finden aber auch ihren Sinn und ihr Recht in den Zukunftshoff-
nungen, Entwiirfen und Sinndeutungen der Gesellschaft. Was die Erzichungs-
wissenschaft leisten miiite, wire diese Projektionen aufzudecken, um sie
rational zu machen, die Erzieher bzw. die Erwachsenen iiber die tieferliegen-
den Motive ihres Handelns und ihrer Erwartungen aufzukldren, und das Kind
vor den Uberforderungen durch den Erwachsenen zu schiitzen, ohne es des-
halb als ,,Ressource* fiir innovativen gesellschaftlichen Wandel zu vernichten.
Unter Gesichtspunkten einer kritischen Methodologie der Erziehungswissen-
schaft lieBe sich vom ,,An sich“ des Kindes als einem transzendentalen A priori
sprechen, das festzuhalten vor der funktionalistischen Ineinssetzung von kind-
licher Entwicklung und Sozialisation bewahrt. Entscheidend ist jedoch, es als
ein historisches A priori zu verstehen, in dem die uneingelosten Utopien und
Zukunftserwartungen der Gesellschaft ihren sich jeweils wandelnden Aus-
druck finden.

Die padagogische Eschatologie war, wie eingangs gesagt, der Versuch, aus der
pragmatischen und historischen Dialektik von kindlicher Entwicklung und ge-
sellschaftlicher Erziehung auszubrechen. Dahinter standen im frithen 19.
Jahrhundert undurchschaute Sehnsiichte und Erlosungsbediirfnisse, Schuldge-
filhle und Gefiihle von Angst und Verzweiflung iiber die Ohnmacht des
Einzelnen angesichts fortschreitender Prozesse sozialer Entwurzelung und
Pauperisierung. Dahinter stand aber auch die realhistorische Erfahrung der
Franzosischen Revolution, die die Uberzeugung hinterlie$, radikaler sozialer
Wandel sei rational machbar und gestaltbar. Fiir den Fruhsozmllsmus ist dabei
kennzeichnend, daff unter dem Eindruck der Franzosischen Revolution nach
allgemeinen und endgiiltigen Losungen gesucht wird, die zugleich — trotz ihres
uns heute oft utopisch anmutenden Charakters — als realisierbar erschienen.
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Man rekurrierte daher noch in der Tradition der Anthropologie und Ge-
schichtsphilosophie des 18. Jahrhunderts auf eine auBergesellschaftliche und
-historische Natur, die sich im Kind manifestiere.

Sozialgeschichtlich lag dem die Suche nach einer klasseniibergreifenden L&-
sung des ,,sozialen Problems“ zugrunde, die Hoffnung auf ein Biindnis von
Biirgertum und Volk; daraus resultierte das Streben nach einer allgemein-
menschlichen Losung, das seinen Ausdruck in utopischen Systemen sozialer
Harmonie fand. Wenn diese Utopien Wirklichkeit werden sollten — und sie
waren stets, im Unterschied zu vorbiirgerlichen Utopien, als reale Handlungs-
entwiirfe konzipiert —, und wenn man nicht in passiven Erlésungserwartungen
verharren wollte, dann muBte ein Subjekt der sozialen Transformation ausfin-
dig gemacht werden. Dieses Subjekt war noch die allgemeine menschliche
Vernunft, aber unter Bedingungen einer verkehrten Gesellschaft war nicht zu
erwarten, daB sich die Verniinftigkeit der Individuen spontan entfalten wiirde
(gerade FouRIER arbeitete lange vor MARX mit groBer analytischer Schirfe die
Grenzen solcher Erwartungen heraus). Deshalb bot sich der Rekurs aufs Kind
an. Man briuchte nur, wie die Fourieristen meinten, einen Modellversuch
durchzufiihren, in dem sich das Kind unter natiirlichen Bedingungen entwik-
keln wiirde. Hier wiirde in kiirzester Zeit, wie schon LEPELETIER es in der
Franzosischen Revolution ertrdumte, der ,,neue Mensch“ entstehen, in dem
dann die ganze Menschheit ihre Zukunft anschaulich vor Augen hitte. Alle
» verbildungen“ durch eine falsche Erziehung wiirden sich vor der Kraft der
Evidenz dieser Anschauung auflésen.

Solche Utopien haben bis heute eine groBe Anziehungskraft behalten. Sie
verloren aber schon nach dem Ausgang der Revolution von 1848 an realge-
schichtlicher Bedeutung.. Als die Hoffnungen auf ein Biindnis von Biirgertum
und Volksklassen 1848 endgiiltig zerbrachen, setzte eine Desillusionierung ein,
und an die Stelle utopischer Systementwiirfe traten zunehmend pragmatische
Interessenstrategien der Eroberung oder Sicherung von Positionen konkreter
Verhandlungsmacht in Staat und Gesellschaft. Damit verlor auch die padago-
gische Eschatologie an Bedeutung; denn es ging nun immer weniger darum,
durch Erziehung einen ,,neuen Menschen“ zu schaffen, der Triger eines quasi-
heilsgeschichtlichen Gattungsprozesses wire. Eschatologische Erwartungen
lebten freilich in der Idee der Weltrevolution fort, und die pidagogische Escha-
tologie entfaltete sich aufs Neue mit der Russischen Revolution. Nicht zufillig
wurde die Russische Revolution auch als eine Fortsetzung der Franzésischen
Revolution interpretiert, die Revolutionsgeschichte schuf sich ihren eigenen
Mythos heilsgeschichtlicher Kontinuitit.

Die auBerordentlich hohen Erwartungen an die Macht der Erziehung in der
Franzosischen Revolution waren nicht nur Ausdruck der Utopie eines allge-
meinen politischen und kulturellen Projektes, das im Pathos des »Republika-
nismus“ seinen Niederschlag fand. Sie hingen auch zusammen mit dem
Ausnahmezustand, den die Eigendynamik der Revolution als eine historische
Realitit sui generis selber schuf. Voriibergehend entstand, wie FURET schreibt,
ein Vakuum der Macht, in dem sich eine kulturrevolutionire Praxis ausbreiten
konnte, die ein ungewdhnliches MaB an produktiver Einbildungskraft frei-
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setzte. Diese Ausnahmesituation kehrte in dieser Weise nicht wieder, aber
, 1789 wurde zu einem bleibenden Symbol fiir gesellschaftliche Erneuerungs-
fahigkeit und zu einem herausragenden Mythos der ,,Freiheit in der Eintracht®,
der das ganze 19. Jahrhundert wie eine hoffnungsvolle Erinnerung iiberstrahl-
te. Die liberalistische Utopie von der sozialen Harmonie der freien Krifte des
Marktes zehrte ebenso von dieser Erinnerung wie die sozialistische ,,Eschato-
logie“ der Weltrevolution und der klassenlosen Gesellschaft. Gleichwohl
schwand allméhlich der Glaube an die ,,positive* Macht der Erziehung, als die
Einsicht in die soziobkonomischen Determinanten des Lebens wuchs.

Auf der anderen Seite war die Franzosische Revolution aber auch zum ,,ab-
schreckenden Beispiel“ geworden. Insbesondere die deutsche Sozialphiloso-
phie und Pidagogik kreiste um das Thema der Revolutionsabwehr.
Angstauslosend war gerade jenes ,, Vakuum der Macht“ gewesen, HEGEL prigte
dafiir die Metapher von der ,,Furie des Verschwindens“. Da8 sich in jenem
Vakuum nicht nur die produktive Einbildungskraft eines autonom gewordenen
Subjekts, sondern auch der Terror ausbreiten konnte, war die spezifische Dia-
lektik der Franzosischen Revolution. Dieser Dialektik sollte durch soziale
Bindungen und stabilisierende, integrative Institutionen entgegengewirkt wer-
den. In diesem Kontext wurde die oOffentliche Erziehung — etwa bei
SCHLEIERMACHER - als eine ausgleichende Kraft der sozialen Organisation kon-
zipiert, die das abstrakte Individuum der biirgerlichen Gesellschaft wieder in
die Kontinuitidt kultureller Traditionen und Institutionen einbinde. Das
»deutsche Projekt* war Versittlichung als soziale Versohnung. Am Anspruch
auf Autonomie wurde teilweise festgehalten, aber nur um die Preisgabe der
utopischen und eschatologischen Dimensionen der Pidagogik; sie wurden ab-
gewehrt und unterlagen damit der Verdréngung.
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