pebocs DIPF @

Open Access Erziehungswissenschaften

Larbi-Niazy, Sara
"Warum soll ich was gegen Rassismus machen, wenn sich in Deutschland eh
nichts dndert?". Einblicke in einen Poetryslam-Workshop als

Empowerment-Angebot

Baquero Torres, Patricia [Red.]; Boger, Mai-Anh [Red.]; Chamakalayil, Lalitha [Red.]; Chadderton,
Charlotte [Red.]; Spieker, Susanne [Red.]; Wischmann, Anke [Red.]: Rassismuskritik und
(Post)Kolonialismus. Weinheim ; Basel : Beltz Juventa 2024, S. 160-173. - (Jahrbuch fiir Pddagogik; 2023)

Quellenangabe/ Reference:

Larbi-Niazy, Sara: "Warum soll ich was gegen Rassismus machen, wenn sich in Deutschland eh nichts
andert?". Einblicke in einen Poetryslam-Workshop als Empowerment-Angebot - In: Baquero Torres,
Patricia [Red.]; Boger, Mai-Anh [Red.]; Chamakalayil, Lalitha [Red.]; Chadderton, Charlotte [Red.];
Spieker, Susanne [Red.]; Wischmann, Anke [Red.]: Rassismuskritik und (Post)Kolonialismus. Weinheim
; Basel : Beltz Juventa 2024, S. 160-173 - URN: urn:nbn:de:0111-pedocs-306089 - DOI:
10.25656/01:30608

https://nbn-resolving.org/urn:nbn:de:0111-pedocs-306089
https://doi.org/10.25656/01:30608

in Kooperation mit / in cooperation with:

BELTIZJUVENTA

http://www.juventa.de

Nutzungsbedingungen

Dieses Dokument steht unter folgender Creative Commons-Lizenz:
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.de - Sie dirfen das
Werk bzw. den Inhalt unter folgenden Bedingungen vervielféltigen, verbreiten
und offentlich zuganglich machen: Sie muissen den Namen des
Autors/Rechteinhabers in der von ihm festgelegten Weise nennen. Dieses
Werk bzw. dieser Inhalt darf nicht fiir kommerzielle Zwecke verwendet werden
und es darf nicht bearbeitet, abgewandelt oder in anderer Weise verandert
werden.

Mit der  Verwendung
Nutzungsbedingungen an.

dieses Dokuments erkennen Sie die

Terms of use

This document is published under following Creative Commons-License:
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.en - You may copy,
distribute and transmit, adapt or exhibit the work in the public as long as you
attribute the work in the manner specified by the author or licensor. You are
not allowed to make commercial use of the work or its contents. You are not
allowed to alter, transform, or change this work in any other way.

By using this particular document, you accept the above-stated conditions of
use.

Kontakt / Contact:
peboCs

DIPF | Leibniz-Institut fir Bildungsforschung und Bildungsinformation

Informationszentrum (1Z) Bildung
E-Mail: pedocs@dipf.de
Internet: www.pedocs.de

Mitglied der

Leibniz-Gemeinschaft ;‘



X<
o0
(@]
0
©
©

H®
o
—
H)
Y—
=
O
>
O
—
=
©
-

Patricia Baquero de Torres | Mai-Anh Boger |
Charlotte Chadderton | Lalitha Chamakalayil |
Susanne Spieker | Anke Wischmann (Red.)

Jahrbuch fur Padagogik 2023

Rassismuskritik
und (Post)Kolonialismus

BELTZ JUVENTA



Patricia Baquero Torres | Mai-Anh Boger | Charlotte Chadderton | Lalitha
Chamakalayil | Susanne Spieker | Anke Wischmann (Red.)
Jahrbuch fiir Padagogik 2023



Jahrbuch fiir Padagogik

Herausgegeben von

Carsten Biinger | Charlotte Chadderton | Agnieszka Czejkowska | Martin
Dust | Andreas Eis | Christian Grabau | Andrea Liesner | Ingrid Lohmann |
David Salomon | Susanne Spieker | Jiirgen-Matthias Springer | Anke
Wischmann

Das Jahrbuch fiir Padagogik macht es sich seit 1992 zur Aufgabe,
Diskurs- und Realentwicklungen in Padagogik und Bildungspolitik kritisch
zu begleiten und aus bildungs- und gesellschaftstheoretisch interessierter
Perspektive zu beleuchten. Als bildungstheoretische Leitidee gilt ein
Konzept von Miindigkeit, welches historisch und theoretisch im internen
Zusammenhang von Aufklarung, Demokratie und Bildung griindet.
Padagogik wird als ein spezifisches theoretisches und praktisches
Handlungsfeld von Gesellschaft begriffen. Nach dem Verstandnis des
Jahrbuchs konnen daher Fragen von Bildung und Erziehung nicht allein
aus der disziplindren Perspektive der Erziehungswissenschaft bearbeitet
werden, sondern bediirfen interdisziplinarer gesellschafts- und
humanwissenschaftlicher Zugange. Der interdisziplinare Horizont und die
Verkniipfung von bildungs- und gesellschaftstheoretischen Sichtweisen
schlagen sich sowohl in der Wahl der Jahresthemen wie der Autorinnen
und Autoren nieder. Einen markanten Zug im Profil des Jahrbuchs bildet
die zentrale Bedeutung des Jahresthemas, auf welches sich nahezu alle
Beitrage beziehen, so dass jeder Band als jahrliches Periodikum zugleich
ein Aufsatzband zu einer thematischen Fragestellung ist.



Patricia Baquero Torres | Mai-Anh Boger |
Charlotte Chadderton | Lalitha Chamakalayil |
Susanne Spieker | Anke Wischmann (Red.)

Jahrbuch fiir Padagogik 2023

Rassismuskritik und (Post)Kolonialismus

BELTZJUVENTA



Das Werk einschlieBlich aller seiner Teile ist urheberrechtlich geschiitzt. Der Text dieser
Publikation wird unter der Lizenz Creative Commons Namensnennung — Nicht
kommerziell - Keine Bearbeitungen 4.0 International (CC BY-NC-ND 4.0) veréffentlicht.
Den vollstandigen Lizenztext finden Sie unter:
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/legalcode.de

Verwertung, die den Rahmen der CC BY-NC-ND 4.0 Lizenz lberschreitet, ist ohne
Zustimmung des Verlags unzuléssig. Das gilt insbesondere fiir die Bearbeitung und
Ubersetzungen des Werkes. Die in diesem Werk enthaltenen Bilder und sonstiges
Drittmaterial unterliegen ebenfalls der genannten Creative Commons Lizenz, sofern sich
aus der Quellenangabe/Abbildungslegende nichts anderes ergibt. Sofern das betreffende
Material nicht unter der genannten Creative Commons Lizenz steht und die betreffende
Handlung nicht nach gesetzlichen Vorschriften erlaubt ist, ist fiir die oben aufgefiihrten
Weiterverwendungen des Materials die Einwilligung des jeweiligen Rechteinhabers
einzuholen.

@O0

MIX

Papier aus verantwor-
tungsvollen Quellen

Ew%cg:g FSC® C089473

Dieses Buch ist erhiltlich als:

ISBN 978-3-7799-7712-4 Print

ISBN 978-3-7799-7713-1 E-Book (PDF)
DOI: 10.3262/978-3-7799-7713-1

1. Auflage 2024

© 2024 Beltz Juventa

in der Verlagsgruppe Beltz - Weinheim Basel
Werderstral3e 10, 69469 Weinheim

Alle Rechte vorbehalten

Herstellung: Myriam Frericks

Satz: xerif, le-tex

Druck und Bindung: Beltz Grafische Betriebe, Bad Langensalza

Beltz Grafische Betriebe ist ein klimaneutrales Unternehmen (ID 15985-2104-100)
Printed in Germany

Weitere Informationen zu unseren Autor:innen und Titeln finden Sie unter: www.beltz.de


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/legalcode.de

Inhalt

Editorial: Rassismuskritik und (Post)Kolonialismus
Patricia Baquero Torres, Mai-Anh Boger, Charlotte Chadderton; Lalitha
Chamakalayil, Susanne Spieker, Anke Wischmann

I. (Post)Kolonialismus

Zwischen Alterisierung und Selbstvergewisserung — Vorstellungen
vom Osmanischen Reich und der Tiirkei in deutschen
Geschichtsschulbiichern des 19. und frithen 20. Jahrhunderts
Timm Gerd Hellmanzik

Friedensbildung und (De)Kolonialitit
Juliana Krohn

Vom Abriss postsozialistischer Orte der Erinnerung zur
Re-Artikulation von Rassismus im natio-ethno-kulturellen Kontext
Deutschland? Eine Spurensuche ausgehend von Cottbus

Manuel Peters

Kolonialgeschichte in Brettspielen — Potenziale rassismuskritischer
Spielpadagogik
Wiebke Waburg und Barbara Sterzenbach

Verflechtungen: Museum im Kolonialismus. Kolonialismus im
Museum
Sylvia Kesper-Biermann und Bettina Kleiner

Il. Rassismuskritik und Theorie

De- und Ent-Subjektivierungen im Kontext von Fluchtmigration
Niels Uhlendorfund Hannah von Gronheim

Verantwortung statt Schuld

Moralphilosophische Reflexionen von Re-Education und Critical
Whiteness Studies

Paul Vehse

18

32

46

58

76

92

104



Postmigrationsgesellschaftliche Kompetenz. Verhandlungen von
Rassismus zwischen Reproduktion weiler Vorherrschaft und
dezentrierender Transformation

Yaliz Akbaba und Constantin Wagner

Vom Unbehagen wissenschaftlicher Arbeitsteilung. Eine
rassismuskritische Lektiire schulpidagogischer Theoreme
Aysun Dogmus und Thomas Geier

Deutschlands Erwachsenenbildung im postkolonialen Diskurs.
Uber das Potenzial des Zusammendenkens von postkolonialer
Theorie und der kritischen politischen Erwachsenenbildung
Patrick Wegner

Ill. Voices

,Warum soll ich was gegen Rassismus machen, wenn sich in
Deutschland eh nichts dndert?“ — Einblicke in einen Poetryslam-
Workshop als Empowerment-Angebot

Sara Larbi-Niazy

Zwischen Anspruch und Praxisbedingungen: eine rassismuskritische
Analyse der Narrative von Projektreferent:innen queerer Bildung
Dome Ravina Olivo

,Das Element der Barbarei“: ,Kultur‘ und ,Abendland‘in der
deutschen Kolonialpidagogik
Z. Ece Kaya

IV. Erfolg — Bildung trotz Rassismus

Die Ambivalenz von Erfolgsgeschichten in Verhiltnissen von
Alltagsrassismus und postkolonialer Situation
Judith Jording, Astrid Messerschmidt und Diren Yesil

Freiwilliges Engagement in der Flucht*Migrationsgesellschaft - Zur
Rekonstruktionen von Privilegien und Unterwerfung in der
lebensgeschichtlichen Erzihlung einer ehrenamtlich titigen Seniorin
Julia Friedrich und Lisa Rosen

Dekoloniale Pidagogik an der Demokratischen Schule EDHU in Peru
Lola Kottgen und Cristobal Julio Vicencio

116

131

146

160

174

186

202

215

228



Historisches Stichwort
Race Riot

Susanne Spieker
Riickblicke

Jahresriickblick: 30 Jahre Jahrbuch fiir Pidagogik
Anke Wischmann, Christian Grabau, Susanne Spieker und Gerd Steffens

L2Auschwitz und die Pidagogik“— Der Griinderkreis des Jahrbuchs vor
dem Hintergrund erziehungswissenschaftlicher Kontroversen der
1980er und 1990er Jahre

Wolfgang Keim

Rezensionen

Anja Steinbach, Oxana Ivanova-Chessex, Saphira Shure (Hrsg.)
(2022): Lehrer*innenbildung. (Re-)Visionen fiir die
Migrationsgesellschaft. Beltz Juventa: Weinheim. 328 S.

Eleonora Roldan Mendivil/Bafta Sarbo (Hrsg.) (2021): Die Diversitit
der Ausbeutung.
Zur Kritik des herrschenden Antirassismus. Dietz Berlin, 196 Seiten.

Marcelo Caruso, Daniel Maul (Hrsg.) (2020): Decolonization(s) and
Education. New Policies and New Men. Berlin: Peter Lang, 238 Seiten

Revisited: Jean-Paul Sartre: ,Wir sind alle Morder.“ Der Kolonialismus
ist ein System, Reinbek bei Hamburg 1988, . 318 Seiten

Anhang

Verzeichnis der Autor:innen

Jahrbuch fiir Pidagogik

242

250

252

274

278

281

285

290

298



»Warum soll ich was gegen Rassismus
machen, wenn sich in Deutschland eh nichts
andert?” — Einblicke in einen Poetryslam-
Workshop als Empowerment-Angebot

Sara Larbi-Niazy

Zusammenfassung: Da gesellschaftliche Diskurse nicht losgelést von Machtver-
hiltnissen, die alle Bereiche unserer Gesellschaft, unseres Denkens, Fithlens
und Handelns durchziehen, betrachtet werden kénnen, ist es vor allem in
wissenschaftlichen Arbeiten unabdingbar, die eigene Positionierung im Erkennt-
nisprozess zu reflektieren, um einer Reproduktion dominanter Machtstrukturen
entgegenzuwirken und sich dem eigenen Anspruch einer kritischen Forschung
anzundhern. Der vorliegende Beitrag ist geprigt von meiner Perspektive als
muslimische Wissenschaftlerin of Color und Gastarbeiter:innenkind, sozialisiert
und aufgewachsen in den neo-kolonialen, neo-liberalen, rassistischen, sexis-
tischen, ableistischen und klassistischen Strukturen innerhalb Deutschlands.
Im vorliegenden Beitrag mochte ich den Lesenden Einblicke in und mir die
Gelegenheit zur Reflexion tiber die Konzeption eines Poetryslam-Workshops
als Empowerment-Angebot innerhalb einer rassismuskritischen Middchen:arbeit
geben. Die Uberlegungen und Gedanken dazu bediirfen neben den Ausfithrungen
zur konkreten piadagogischen Praxis, ebenso einer tiefergehenden (historischen)
Betrachtung mithilfe von dekolonial und postkolonial-feministischer Theorien,
die daher in diesem Beitrag als theoretische Grundlage dienen.

Abstract: Since social discourses cannot be viewed in isolation from the power re-
lations that permeate all areas of our society, our thinking, feeling and acting, it
is essential, especially in scientific work, to reflect on one’s own positioning in
the cognitive process in order to counteract the reproduction of dominant power
structures and to approach one’s own requirements of critical research. This ar-
ticle is shaped by my perspective as a female Muslim scientist of color and ,Gas-
tarbeiter:innenkind’, socialized and raised in the neo-colonial, neo-liberal, racist,
sexist, ableist and classist structures within Germany. In the following, I would
like to give the readers insights into and give me the opportunity to reflect on the
concept of a poetry slam workshop as an empowerment offer within anti-racism
girls’ work. In addition to the explanations on the concrete pedagogical practice,
the reflections and thoughts on this also require a more in-depth (historical) con-
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sideration with the help of decolonial and postcolonial-feminist theories, which
therefore serve as a theoretical basis in this article.

Keywords: Midchen:arbeit, rassismuskritische (Jugend-)Bildungsarbeit, Em-
powerment, (antimuslimischer) Rassismus, postkoloniale/dekoloniale Theorien

Das Zitat im Titel dieses Artikels stammt von einer jungen Frau of Color, die
an dem im Jahre 2019 im M*treff der Alten Feuerwache Kéln gestarteten Em-
powerment-Projekt #nichtmituns' teilgenommen hat. ,Warum soll ich was gegen
Rassismus machen, wenn sich in Deutschland eh nichts dndert?*, fragte sie mich
wiitend und resigniert zugleich. Sie hatte zurecht die rassistischen und sexis-
tischen Blicke in der Bahn satt, sie war zurecht frustriert iiber den Rassismus,
der in der Schule von Lehrer:innen und dem Bildungssystem selbst ausgeht,
und sie hatte in der Vergangenheit entschlossen gegen Diskriminierung im
Alltag angekimpft. Mein Ziel, diese berechtigte Wut und Frustration tiber die
gewaltvollen gesellschaftlichen Machtverhiltnisse in Deutschland aufzufangen,
die sie tagtiglich am eigenen Korper erfihrt, indem ich versuchte zuzuhoren,
anzuerkennen und durch Gespriche zu empowern, scheiterten aus meiner Sicht.
Ich sah sie nicht mehr und hérte nur noch selten von ihr. Dass Pidagog:innen
nicht die Fiille an jahrzehntelangem gesellschaftlichem Missstand und Unrecht
in aulerschulischen Bildungsangeboten mit jungen Menschen auffangen und
ausgleichen konnen, weil es schlichtweg den menschlichen Handlungsrahmen
ibersteigt, ist zwar nicht verwunderlich, aber dennoch immer wieder eine
Erfahrung, die einen die eigene Arbeit nachdenklich betrachten lasst.

Sichtbar machen, was unsichtbar gemacht wird — Eine Frage des
Diskurses

Ich fragte mich, ausgehend von meiner Positionierung als Pidagogin of Color,
warum das Empowerment-Angebot gezielt fiir junge Schwarze Frauen und junge
Frauen of Color — aus meiner Sicht — diese eine Person nicht stirkte und welches
Angebot geeigneter hinsichtlich der Bedarfe dieser Zielgruppe wire, und auch,
was meine Rolle im Tun und Nicht-Tun war, ob ich das Richtige oder Falsches ge-
tan hatte.

In der Zwischenzeit stiegen die bundesweiten Fille an Erkrankungen durch
das Coronavirus. Im Zuge der Beschrankungen und vorsorglichen Schliefdung von
Jugendeinrichtungen, wurde das Programm im M*treff von den Leiter:innen und

1 Der Projektname #nichtmituns ist als stirkende Aussage aus der Sicht von rassifizierten jungen
Frauen zu verstehen, die das Aufbegehren und den Widerstand gegen den rassistischen Um-
gang mit ihnen verdeutlichen soll.
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Kolleg:innen umgestellt und in ein Online-Programm transferiert, um trotz der
Umstinde weiterhin mit jungen Frauen in Kontakt zu bleiben. Auch das Projekt
#nichtmituns inderte das Programm von personlichen Treffen vor Ort hin zu on-
line veréftentlichten factsheets mit empowernden Inhalten mit Schwarzen Frauen
und Frauen of Color aus Vergangenheit und Gegenwart. Ziel war und ist es, inner-
halb eines hegemonialen, weifSen Diskurses, die Lebensrealitit derjenigen sicht-
bar zu machen, die als anders oder fremd markiert und gewaltvoll unsichtbar ge-
macht und fremdbezeichnet werden.>

Ein solcher Diskurs wird aus poststrukturalistischer und diskursanalytischer
Perspektive nach Michel Foucault (1991) als Aneinanderreihung mehrerer Aussa-
gen oder Sprechakte verstanden, die beispielsweise in Form von Sprache oder
dem Medium des Bildes und des Filmes zu einem Gegenstand gemacht und tra-
diert werden, wie z. B. das Bild der vermeintlichen Entdeckung Amerikas durch Ko-
lumbus (vgl. Arndt 2017, S. 30). Zentral dabei ist der Gedanke, dass der Diskurs
Wissen produziert, indem er Sprache benutzt und selbst durch eine diskursive
Praxis hergestellt wird; nimlich durch die Produktion von Bedeutungen (vgl. Hall
1989, S. 913). Dieses produzierte Wissen ist nicht zwangsliufig tatsichlich zutref-
fend;sohat z. B. Kolumbus Amerika nicht entdeckt, da bereits mehrere Jahrtausen-
de zuvor die Vorfahren der Indigenen Amerika besiedelten. Somit wird eine Wirk-
lichkeit durch Sprache selbst erzeugt, die nicht den realen Begebenheiten ent-
sprechen muss (vgl. Shooman 2014, S. 18). Diese Sichtweise der vermeintlichen
Entdeckung Amerikas durch Kolumbus legt ebenso eine eurozentristische Sicht-
weise auf die Welt offen, welche Europa als Norm formuliert.?

Sprechen wir, daran ankniipfend, von einem weifSen Diskurs, so wird von
einem Diskurs ausgegangen, der das WeifSsein als unsichtbare, gesellschaftliche
Norm etabliert und alle diejenigen, die von dieser konstruierten Norm als ab-
weichend erklart werden, systematisch diskursiv ausschlieft. Aus der Sicht der
Kritischen Weiflseinsforschung und postkolonialen Theorien weist der Begriff
des Weifsseins auf die damit einhergehenden Hierarchien und Privilegierungen
innerhalb gesellschaftlicher Machtverhiltnisse hin (vgl. Wachendorfer 2001,
S. 87). Im Zuge des europiischen Kolonialismus, der imperialistische Formen
gewaltvoller Ubernahme von Land, Ausbeutung, Versklavung und Ermordung
Schwarzer Menschen, Indigener, Asiat:innen, Sinte:zza/Romn;:ja, Muslimen und
Judinnen und Juden bedeutete (vgl. Attia/Keskinkilig 2017, S. 119), verfestigten

2 Andieser Stelle ist ebenfalls eine kritische Reflexion dariiber notwendig, inwiefern eine Sicht-
barmachung aller Lebenswirklichkeiten méglich ist und eine ausschliefliche Hervorhebung
von in bestimmten Kontexten bereits sichtbar gewordenen Menschen vermieden werden kann.

3 Postkoloniale und dekoloniale Denker:innen, wie z. B. Chakrabarty, Dhawan und Castro Varela
fordern daher eine Provinzialisierung Europas, die Europas Perspektive und Wissensbestand
nicht mehr als Ausgangspunkt der Wissensproduktion, sondern nunmehr als eine Perspektive
von vielen auf der Welt betrachtet (vgl. Castro Varela/Dhawan 2009; Wayah 2019, S. 86f.).
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sich die kolonialrassistischen Ideologien, die den weiflen Menschen, vor allem
den weifden Mann, als héherwertig konstruierten.

Parallel zum Zeitalter der europdischen Aufklirung geschah dies vor allem
durch die Verwissenschaftlichung des Erfindungsprozesses ungleichwertiger
Menschenrassen an europiischen Universititen (vgl. Ha 2007, S. 31) und durch
die intersektionale Verschrankung mit anderen gesellschaftlichen Machtverhilt-
nissen, wie z. B. die des Sexismus und des Ableismus (vgl. Hutson 2010).

Muslimsein # ,Rasse’ # Rassismus?

Mit Blick auf meine padagogische Praxis besuchten und besuchen vor allem jun-
ge muslimische Frauen of Color meine Angebote im M*treff. Ich mochte daher
im Folgenden den Fokus auf die Geschichte und Wirkweise des antimuslimischen
Rassismus legen, dessen Erkenntnisse grundlegend fiir die Konzeption des Poe-
tryslam-Workshops im Projekt #nichtmituns waren. Ausgangspunkt dieses Kapi-
tels ist vor allem auch die Erfahrung, dass in feministischen und rassismuskri-
tischen Riumen, denen ich im aktivistischen (Weiterbildungs-)Kontext begegnet
bin, zwar mehrheitlich eine Sensibilitit gegeniiber der Lebensrealitit muslimi-
scher Menschen deutlich wird, oft jedoch in personlichen Gesprachen das Phino-
men des antimuslimischen Rassismus als Rassismus nicht vollstindig anerkannt
wird und antimuslimische Narrative, vor allem gegeniiber sichtbar praktizieren-
den Muslimen, auf subtile oder direkte Weise reproduziert werden.

Innerhalb der Rassismusforschung ist der Diskurs um Rassen historisch stark
,mit der Vertreibung von Jiid_innen und Muslim_innen aus Europa sowie der
Versklavung und Kolonisierung der indigenen Bevolkerung Amerikas, Afrikas
und Asiens verkniipft“ (Attia/Keskinkili¢ 2017, S. 118). Kulturelle und religiose
Differenzen wurden bereits im Hochmittelalter mit vermeintlichen biologischen
Merkmalen in Zusammenhang gebracht (vgl. Arndt 2017, S. 37), die dazu fithrten,
dass das Schwarzsein und der Islam als etwas Nichteuropiisches definiert und
in der Hierarchie unter dem Christentum, das als Verkorperung des WeifSen in
Europa galt, eingeordnet wurden (vgl. Loomba 2002, S. 47f., zit. n. Arndt 2017,
S. 37). Dieses tradierte Wissen dariiber, wer zu Europa gehore und wer nicht,
findet sich auch in den gesellschaftlichen und politischen Prozessen im Mittelal-
ter wihrend der Zeit der sogenannten Reconquista auf der Iberischen Halbinsel
wieder (vgl. ebd.). So lebten dort 800 Jahre lang Jidinnen und Juden, Muslime*
und Christinnen und Christen ,unter arabisch-amazighisch-muslimischer Herr-
schaft“ (Attia/Keskinkili¢ 2017, S. 119) zusammen, bis im Zuge der Reconquista
die jiidische und muslimische Bevélkerung durch die spanisch-katholische Herr-

4 Als Muslimin priferiere ich aktuell die Pluralform ,Muslime als Selbstbezeichnung.
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schaft zwangschristianisiert wurde und im spiteren Verlauf Deportationen und
Ermordungen ausgesetzt war (vgl. Arndt 2017, S. 30; Soyer 2018). Religise und
kulturelle Merkmale, die Jiidinnen, Juden und Muslimen zugeschrieben wurden
und sie gleichermaflen als fremd markierten, flossen nun in eine Naturalisierung
einer religiésen und kulturellen Differenz ein (vgl. ebd.).

Diese historische Gegebenheit, gemeinsam mit dem kolonialen Projekt Kolum-
bus im Jahre 1492, markiert in der Rassismusforschung den Ausgangspunkt der
,Rassifizierung von Jid_innen, Muslim_innen, Menschen afrikanischer, asiati-
scher und amerikanischer Herkunft sowie Sinte_zza und Rom_nja“ (Attia/Kes-
kinkilig 2017, S. 119). Es sei an dieser Stelle betont, dass Kolumbus‘ Reise 1492,
die Teil der kolonialen Expansionspolitik der spanisch-katholischen-Herrschaft
auf der Iberischen Halbinsel war, durch ein Finanzpaket ermoglicht wurde, wel-
ches sich aus Einnahmen speiste, die durch die Unterdriickung von Jiidinnen, Ju-
den und Muslimen durch die spanisch-katholische Herrschaft erzielt wurden. So
wurden Jidinnen und Juden zwangschristianisiert und vertrieben; Muslime wa-
ren ebenso Vertreibungen ausgesetzt oder gezwungen, eine hohe Abgabe zu ent-
richten, um ihren Glauben ausiiben zu diirfen (vgl. Arndt 2017, S. 30). Balibar be-
schreibt in Bezug auf Judinnen und Juden, dass zu dieser Zeit der Antijudaismus
,bereits ein »kulturalistischer« Rassismus* (Balibar 1992, S. 32; Hervorhebung im
Original) gewesen sei.

Genau dieser Aspekt wird durch die Bezeichnung des antimuslimischen Ras-
sismus im Falle von Muslimen ausgedriickt und riicke, anstelle anderer Begrift-
lichkeiten, eben jene Komplexitit historisch gesellschaftlicher Prozesse in den
Vordergrund. Die Annahme, dass sowohl der Begriff des antimuslimischen Rassis-
mus, als auch der Rassismus gegen Muslime an sich nicht haltbar sei, verkennt
hierbei nicht nur grundlegende historische Entwicklungen, sondern ignoriert
den in der Rassismusforschung definierten Ausgangspunkt der Erfindung und
systematischen Etablierung sogenannter Menschenrassen, indem eine Diffe-
renz eben durch die Naturalisierung kultureller und religiéser Zuschreibungen
geschaffen und als natiirlich gegeben deklariert wird (vgl. Shooman 2014, S. 58f.).

WeiBer Feminismus — Eine postkolonial-feministische
Perspektive

Mit seinem im Jahre 1978 verdffentlichten Buch Orientalism legte der Literatur-
kritiker Edward W. Said als einer der ersten das Fundament fiir die Postkolonia-
len Studien.’ Saids Kernthese postuliert, dass der Westen den Orient als Gegen-

5  Zur Kritik an Saids Theorie im Hinblick auf den deutschen Orientalismus im Kontext des deut-
schen Kolonialismus siehe auch Keskinkili¢ 2018.
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bild konstruiert hat — ein Prozess, den Said unter dem Begriff des Othering zu-
sammenfasst. Menschen werden dabei entlang zugeschriebener herkunftsspezi-
fischer, kultureller und/oder religiéser Zugehorigkeiten zu einer Gruppe konsti-
tuiert und zu Anderen gemacht (vgl. Attia/Keskinkilig 2017, S. 120f.). Dieser Pro-
zess der ,VerAnderung“ (Reuter 2002, S. 20) und Konstruktion von Rassen als so-
ziale Praxis wird auch als ,Rassifizierung (Shooman 2014, S. 64) bezeichnet und
impliziert Prozesse der Homogenisierung, Essentialisierung und Dichotomisie-
rung rassifizierter Menschen (vgl. Attia/Keskinkili¢ 2017, S. 121). Die , Konstruk-
tion des Anderen“(Hall 1989, S. 920), die durch Abgrenzung zum Eigenen geschaf-
fen wird, driicke sich in der ,»binire[n] Opposition« (Hall 2012, S. 141) aus. Durch
die damit einhergehende Errichtung eines Gegenbilds, das den Orient und damit
verbunden den Islam als kulturell minderwertig, riickstindig, unzivilisiert und be-
drohlich abwertet, wird das eigene Selbstbild des Westens als hoherwertig, fort-
schrittlich, zivilisiert und friedvoll verstirkt und aufgewertet, welches letztlich
zur Erhaltung der hegemonialen Machtposition beitragt (vgl. Shooman 2014). So
wurde die Essentialisierung des Anderen und die damit verbundenen assoziativen
Verkniipfungen mittels konstruierter rassifizierter Bilder iiber Jahrhunderte hin-
weg durch westliche Akteur:innen kulturell u. a. durch das Medium der Kunst und
Literatur, beispielweise auf Gemalden, in Romanen und Reiseberichten, tradiert
(vgl. Attia 2009, S. 56 f.; Pinn/Wehner 1995/2010). Ein Beispiel sind Harems-Ge-
milde des 18. und 19. Jahrhunderts von europiischen Kinstler:innen, die in die-
sen Werken das Bild des verfiihrerisch-sinnlichen Orients zeichneten. Im 20. Jahr-
hundert bedienten sich Kolonialméichte auch vermehrt des Mediums der Foto-
grafie.

Wiahrend der franzésischen Kolonialherrschaft in Algerien erstellten franzo-
sische Fotografen zwischen 1900 und 1930 Aufnahmen von algerischen Frauen,
diesichin der Darstellung gingiger kolonialrassistischer und sexistischer Stereo-
type der franzdsischen Kolonialmacht bedienten. Die angefertigten Fotografien
wurden als Motive fiir Postkarten benutzt, die die Kolonialherren an ihre Famili-
en in Frankreich sendeten (vgl. von Braun/Mathes 2007, S. 203f.). Dabei wurden
die algerischen Frauen auf verschiedene Weise aus einem kolonialen Blick her-
aus inszeniert: als verschleierte Orientalin, barbusige Gefangene im eigenen Haus oder
Verfiihrerin. Die Frauen wurden entbl6f3t und in sexualisierten und pornographi-
schen Positionen fotografiert; einige von ihnen waren, wie auf den Postkarten zu
erkennen, noch sehr jung. Anders als zur damaligen Zeit durch die allgemeine
westliche Bevolkerung angenommen, ist nach heutigem Stand bekannt, dass es
sichbei den abfotografierten Riumen, in denen die Frauen inszeniert wurden, um
installierte Fotostudio-Settings handelte (vgl. ebd.). Der algerische Schriftsteller
Malek Alloula analysierte 1981 in seinem Buch Le harem colonial die millionenfach
produzierten Postkarten und kam zu folgenden Ergebnissen:

Bei der Inszenierung der algerischen Frauen auf den Postkarten ist ein imagi-
nirer Raum zu sehen, welcher ausschliefilich fir den kolonialen Fotografen exis-
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tent ist (vgl. Alloula 1994, S. 22). Wie im skizzierten Diskurs des Orientalismus
nach Said, stellen die Aufnahmen eine Konstruktion der orientalischen Frau und
die Illusion der franzosischen Kolonialherren dar, die die algerische Frau in threm
realen Sein itberdeckt (vgl. ebd., S. 18f.). Alloula zufolge geben die Darstellun-
gen ein kulturelles Erzahlmuster wider, das weniger mit der tatsichlichen alge-
rischen Frau zusammenhingt, sondern vielmehr Ausdruck der Phantasmen des
europdischen weiflen Mannes ist (vgl. ebd., S. 20). Dabei fithrt Alloula folgenden
Prozess an: Der europdische Mann verspiirt beim Anblick der verschleierten, orien-
talischen, muslimischen Frau das Gefithl der Frustration, da ihr Korper fiir ihn nicht
sichtbar ist. Aus dieser Frustration heraus entsteht ,die Deutung der Verschleie-
rung als Gefangenschaft“ (von Braun/Mathes 2007, S. 205 f.), um die zuvor emp-
fundene Frustration zu sublimieren. Als weiterer Schritt erfolgt das gewaltvolle
Eindringen in die intimen Sphiren, die als Gefangenschaft wahrgenommen wer-
den. Zuletzt wird die Gefangene in ein ,luxuriés ausgeschmiicktes Fetischobjekt
des méinnlichen Blicks“ (ebd.) umgewandelt (vgl. Alloula 1994, S. 21).

Die Imagination der algerischen Frau als Gefangene und die Wahrnehmung ih-
rer intimen Riume als Geflingnis, 16sen Phantasmen des Voyeurismus aus, die die
algerische Frau als Objekt der sexuellen Lust des europdischen Mannes versteht.
Dies stellt eine Fetischisierung dar, die sich durch das Entbl6f3en des Verborgenen
auszeichnet und die anfingliche Frustration beim Betrachten des verschleierten
Koérpers zu iberwinden versucht. Die von franzdsischen Kolonialherren ausge-
henden Formen von Gewalt, denen die algerischen Frauen ausgeliefert waren,
sind ein Ausdruck der ,Projektion seiner Deflorationsphantasien® (von Braun/
Mathes 2007, S. 206), die er beim Anblick der verschleierten Frau empfindet. Dieses
physisch und epistemisch gewaltvolle Eindringen in die exotisierten Kérper ras-
sifizierter Frauen durch weif3e Mdnner, hat eine lange koloniale Tradition, die u. a.
mit der Theorie des Sexualititsdispositivs nach Foucault erklirt werden kann,
,welches die untrennbare Verbindung von Wahrheit, Wissen, Sexualitit und
Lust“ (ebd., S. 196) ausdriickt. Das Streben nach Wahrheit und Wissen und der
Drang nach sexueller Lust stehen somit unmittelbar in einem Zusammenhang,
der, historisch gesehen, durch parallel ablaufende Modernisierungsprozesse und
die Etablierung pornografischer Inhalte sichtbar wird (vgl. ebd.). Die diskursive
Enthiillung der als muslimisch markierten verschleierten Frau, entspringt somit
aus dem verwehrten Blick auf den weiblichen Korper, der gewaltsam sichtbar
gemacht wird. Es ist daher nicht verwunderlich, dass der objektifizierte Korper
muslimischer Frauen und das Hijab® etablierte Motive innerhalb der heutigen

6  Emine Aslan dufert kritisch hierzu: ,Anstelle des Begriffes ,Kopftuch bevorzuge ich hier den
arabischen Begriff Hijab, den ich als selbstermichtigender empfinde. Den Anstof} hierfiir er-
hielt ich von Vildan Aytekin und schliefle mich ihrer Position an. Der deutsche Begriff , Kopf-
tuch® ist fiir viele Hijab tragende Frauen durch die ganzen politisierenden Debatten um ihren
Hijab negativ beladen.Der Begriff taucht nicht selten in ausartenden Ausfragungen und pater-
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Porno-Industrie sind, in denen die intersektionale Verwobenheit der gesell-
schaftlichen Machtverhiltnisse des Sexismus und des Rassismus auf besonders
gewaltvolle Weise zum Ausdruck kommen (vgl. von Braun/Mathes 2007, S. 197;
Kempen 2020).

Im Kontext von Agypten macht Leila Ahmed in ihrem Werk Women and Gen-
derin Islam (1992) auf koloniale Praktiken weifSer kolonialer Akteur:innen aufmerk-
sam, die unter dem Deckmantel des Ideals der Geschlechtergerechtigkeit rassisti-
sche, sexistische und paternalistische Handlungen vollzogen. So propagierte der
britische Kolonialbeamte Lord Cromer Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts die Zwangsentschleierung muslimischer Frauen als Emanzipation und
setzte sich parallel dazu in Grof3britannien gegen das Frauenwahlrecht ein (vgl.
Ahmed 1992, S. 151, zit. n. Wayah 2019, S. 99).

Auch europiische Frauen aus der gebildeten Mittelschicht reisten zwischen
dem 19. und 20. Jahrhundert im kolonialen Habitus des Entdeckens in den Orient
und verfassten Reiseberichte. In der Analyse dieser Reiseberichte wird deutlich,
dass sich die westliche Frau demnach als Befreierin der unterdriickten, anderen Frau
wahrnimmt (vgl. Baumgart 1989). Des Weiteren konstatiert Baumgart, dass das
seit dem 19. Jahrhundert konstruierte Bild der Orientalin in einer Korrespondenz
mit den Weiblichkeitsbildern und Geschlechterkonflikten der europiischen Her-
kunftslinder der westlichen Orientreisenden steht (vgl. ebd., S. 89). Der Soziolo-
gin Meyda Yegenoglu zufolge steht die Forderung der westlichen Frau nach der
Befreiung der orientalischen Frau von ihrer Verschleierung im Zusammenhang mit
der Geschlechterordnung in westlichen Gesellschaften (vgl. 1998, S. 90ft.). Da-
bei agieren weifSe Feministinnen, als ,Komplizinnen eines minnlich gepragten
Entschleierungsdiskurses* (von Braun/Mathes 2007, S. 211). Als zentralen Aus-
gangspunkt beziehen sie sich in diesem Kontext auf die Aufklirung als univer-
sales Konzept und europdische Errungenschaft, die den (religiésen) Glauben der
Vernunft unterordnet (vgl. ebd., S. 212). Mariam Popal fiihrt in Bezug auf (kolo-
nial-)rassistische Narrative iiber das Kopftuch Folgendes aus:

»,Das Kopftuch' ist ein zentrales gegendertes Konzept kolonialer Diskurse und Re-
prisentationsregime, das zur Differenzsetzung weifSer (feministischer) Identitits-
konstruktionen und zur Degradierung geanderter Muslim Women of Color sowie
gleichzeitig zur Aufrechterhaltung ungleicher Zuginge zu Lebensressourcen und Le-
bensmoglichkeiten nach wie vor von Relevanz bleibt“ (Popal 2011, S. 389).

nalistischen Diskursen auf. Als Frau mit Hijab bevorzuge ich diese selbstbestimmte Bezeich-
nung als befreiende und selbstbestimmte Art tiber meine Lebensrealititen zu reden“ (Aslan
2017, S. 758; Hervorhebung im Original).

7  Zutiefergehenden Auseinandersetzung mit der Rolle weifSer Frauen im kolonialen Kontext vor
allem in Bezug auf die sogenannte ,Mittdterschaftsthese‘siehe hierzu auch Mamozai 1990; Diet-
rich 2007.

167



Genau dieses Denksystem der Aufklirung stiitzt sich auf ein eurozentristisches
Geschlechterverhiltnis, welches ausschliefilich den Mann als ,Reprisentan-
ten des universellen Subjekts (von Braun/Mathes 2007, S. 212) betrachtet. Die
westliche Frau dagegen verkorpere nach dieser sexistischen Vorstellung die
Abweichung von der Norm, die sich im Mann widerspiegle, und sei Ausdruck
von Vernunftlosigkeit. Durch die vermeintliche Entdeckung und eigentliche Kon-
struktion der anderen Frau innerhalb eines konstruierten Orients, schaffe sich
die westliche Frau eine Sphire, in der sie nun die machtvolle Funktion des uni-
versellen Subjekts, die ihr in der westlichen Welt verwehrt bleibt, durch eine
konstruierte Uberlegenheit einnehmen kann. Das Einnehmen dieser Position
und die Konstruktion der anderen Frau ermoglicht ihr letztendlich das Erreichen
ihres Ziels: Es ist das durch Abgrenzung zur abgewerteten Anderen erzeugte
eigene Selbstbild, das nun aufgewertet und gewaltvoll aufrechterhalten wird (vgl.

ebd.).

Warum nicht? — Ein Poetryslam-Workshop als Empowerment-
Angebot

Die jahrhundertlange koloniale Gewalt europdischer Kolonialmichte, die sich
physisch und epistemisch auf die Korper und Seelen kolonisierter Menschen im
Allgemeinen und Schwarze Frauen/Frauen of Color im Speziellen intersektio-
nal niederschlug, endete nicht mit der formalen Unabhingigkeit kolonisierter
Gesellschaften im 20. Jahrhundert, sondern entfaltet ihre Wirksambkeit in ver-
anderter Form bis in unsere heutigen Gesellschaften (vgl. Fanon 2017, S. 178).
Die koloniale Unterdriickungsgeschichte ist lebendig und wird lebendiger, wenn
beispielsweise Schwarze Pidagoginnen/Pidagoginnen of Color in einem au-
Rerschulischen Bildungsangebot, wie die eines M*treffs, auf Schwarze junge
Frauen/junge Frauen of Color treffen und sich gemeinsam Wissen iiber die
koloniale Gewalt aneignen.

,Warum soll ich was gegen Rassismus machen, wenn sich in Deutschland
eh nichts andert?“, hore ich wieder in meinen Ohren. Eine Aussage, die genau
an diesem Punkt, der Begegnung einer Pidagogin of Color mit einer jungen
Frau of Color im M*treff wihrend der Thematisierung einer antimuslimisch-
rassistischen Gewalttat innerhalb Deutschlands Ausdruck findet. Eine Aussage,
die die Komplexitit von Vulnerabilitit und Selbstbestimmtheit einer jungen Frau
of Color in meinem padagogischen Empowerment-Angebot offenlegt. Vulnerabel
und selbstbestimmt zugleich, da es zum einen den im Gesprich empfundenen
Schmerz verdeutlicht und zum anderen Ausdruck von Widerstindigkeit ist. Das
Empowerment-Angebot hatte zum Ziel, den Raum fur Schwarze Frauen und
junge Frauen of Color zu 6ffnen, ihnen die Deutungshoheit iiber die Gestaltung
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dieses Raumes zu iiberlassen und ihre Bedarfe und Wiinsche zwar entscheiden zu
lassen, inwiefern und in welchem Verhaltnis sich Wissen tiber Unterdriickungs-
und Widerstandsgeschichten angeeignet wird, als begleitende Pidagogin wih-
rend dieser Prozesse jedoch nicht den empowernden Charakter des Angebots aus
den Augen zu verlieren.

Vor dem Hintergrund dieses Wissens um die erfahrene Verletzbarkeit und
Selbstbestimmtheit, der Wirkmichtigkeit sowohl (kolonial-)rassistischer und
sexistischer Narrative als auch Geschichten des Widerstands, die grundlegend
fir die Erkenntnis der Relevanz der Selbstermichtigung ist, stellte ich mir fol-
gende Fragen: Auch wenn wir das (koloniale) Gewaltvolle nicht ungeschehen
machen kénnen, auch wenn wir die Schwere und die Intensitit der Gewalt aus
der Vergangenheit und der Gegenwart weiter tagtiglich am eigenen Korper er-
fahren, wir daran erinnert werden und uns Widerstand in Anbetracht des bereits
schmerzhaft, standhaft Erduldeten hoffnungslos erscheint; warum dann nicht
einfach versuchen uns zu stirken? Warum nicht die Wirkweise des Diskurses,
die Sprache, selbst nutzen, um das auszusprechen, was mich und andere betrifft?
Warum nicht die Macht des Diskurses umkehren und die unsichtbare Norm des
Weif3seins, der gewaltvoll Benennenden, der gewaltvoll Herrschenden, durch die
Sprache der Benannten, der Beherrschten sichtbar machen (siehe auch Gumiisay
2020, S. 49)? Warum also nicht genau dieser Frage ,Warum soll ich was gegen
Rassismus machen, wenn sich in Deutschland eh nichts dndert? und dem Men-
schen, der ihn fihlt und ausspricht, Raum geben, ihn zulassen, anstatt alles und
jede:n einordnen zu wollen?

Begleitet von diesen Gedanken musste folglich ein Angebot geschaffen wer-
den, in dem sich junge Schwarze Frauen und junge Frauen Color ausdriicken, sie
selbst sein kénnen - ein Raum, in dem sie sich in einem selbstermichtigenden
Akt der Fremdbezeichnungen durch den weifSen Diskurs entledigen, sich die Deu-
tungshoheit iiber ihre eigene Identitit zuschreiben und selbstbestimmt Instru-
mente der Stirkung finden kénnen.

Auf der Suche nach einem geeigneten Format, das innerhalb des Projekts
#nichtmituns angeboten wird, fiel die Entscheidung auf die Umsetzung eines
Poetryslam-Workshops. Die Griinde fiir diese Entscheidung lagen auf der Hand:
Die Teilnehmenden haben die Moglichkeit auf kiinstlerische Art und Weise der
Komplexitit ihrer Lebenswirklichkeit Ausdruck zu verleihen und Techniken
des Schreibens und des Prisentierens zu erlernen. Aulerdem sollte je nach
Bedarf und in Absprache mit den Teilnehmenden auch die Méglichkeit der
Veroffentlichung und Prisentation der verfassten Texte geschaffen werden. Da
das Projekt #nichtmituns primdr junge Schwarze Frauen und junge Frauen of
Color als Zielgruppe ansprechen sollte, wurde auch der Poetryslam-Workshop
mit dem Verstindnis eines Empowerment-Angebots vor allem fiir rassifizierte
junge Frauen entwickelt. Um jedoch im ersten Schritt alle jungen Frauen des
M*treffs mit diesem Angebot in Kontakt zu bringen, wurde die Zielgruppe des
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Poetryslam-Workshops erweitert und sowohl junge weifSe Frauen, als auch junge
Schwarze Frauen und junge Frauen of Color adressiert, mit dem Ziel, in einem
zweiten Schritt, gezielt Riume fiir junge rassifizierte Frauen zu schaffen. Bei der
Suche nach einer Workshop-Leitung wurde darauf geachtet, dass eine Person
gewihlt wird, mit der sich die Hauptzielgruppe, die das Angebot von #nichtmituns
im Vorfeld wahrgenommen hatte, identifizieren kann, reprisentiert fithlt und
die Moglichkeit der Mehrsprachigkeit unterstiitzt wird. Gemeinsam mit Aisha
Sesay, Spoken-Word-Artist, Poetry-Slammerin und Gewinnerin des i,Slam-
Wettbewerbs®, wurde nun mit ihr als Referentin der Poetryslam-Workshop
angeboten.

Wir machen einen Poetryslam-Workshop! — Und dann?

Aufgrund der sich fortlaufend dndernden Corona-Bestimmungen, musste auch
die Umsetzung des Poetryslam-Workshops in Prisenz auf den Dezember 2020
verschoben werden und konnte nicht, wie zu Anfang angesetzt, innerhalb der
Herbstferien angeboten werden. Die Erfahrungen im Projekt #nichtmituns hat-
ten im Vorfeld bereits gezeigt, dass die jungen Frauen oft Angebote, die in den
spiten Nachmittag fielen, nicht wahrnehmen konnten, da sie sich mit dem bis
in den Nachmittag gehenden Schulunterricht itberschnitten. Sehr oft wurde von
stressigem, kriftezehrendem Schulalltag und der Erledigung von Hausaufga-
ben bis in die spiten Abendstunden berichtet. Das Gewicht dieser Belastung
wog umso schwerer, da zudem noch rassistische Vorfille durch Lehrer:innen
und der allgemeine gesellschaftliche Leistungsdruck dazukamen. Mit eigens
erstelltem Flyer und Kurzvideo, in denen der Fokus auf Empowerment und die
Reprisentation von Schwarzen jungen Frauen und Frauen of Color gelegt und
iiber die sozialen Medien geworben wurde, und der Planungsunsicherheit durch
die schwierige Situation der Zielgruppe einerseits und der sich verschirfenden
Pandemie-Situation im Gepack andererseits, warteten wir nun auf die Zusagen.
Aufgrund der steigenden Zahlen an Corona-Erkrankungen und der fehlenden
Zusage von Teilnehmenden, musste jedoch auch dieser Termin auf unbestimmte
Zeit verschoben werden.

Auch wenn die zuvor genannten Griinde in der speziellen gegenwirtigen
Situation sicherlich mafgeblich fir die geringe Resonanz waren, sind dariiber

8 i,Slam ist eine muslimische Version des Poetryslam, d.h. einem Dichter:innenwettstreit, bei
dem mehrheitlich junge Wortkunstschaffende selbst verfasste Texte auf einer Bithne performen
und vor einem Publikum gegeneinander antreten. Im Jahre 2012 veranstaltete der von jungen
Muslimen gegriindete Verein i,Slam e. V. aus einem Empowerment-Gedanken heraus den ers-
ten interreligiésen Poetryslam deutschlandweit. Fiir mehr Informationen siehe auch www.i-
slam.de/.
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hinaus noch einige andere Griinde fir das Ausbleiben einer grofleren Zahl an
Zusagen denkbar. Trotz Hygienekonzept, welches einen risikoarmen Besuch
des Workshop-Angebots vor Ort ermdglichte, lieflen sich wohlmdoglich nicht
alle Bedenken in Bezug auf das Zusammentreffen in einer gréfleren Gruppe
ausraumen. Zum anderen kann die fehlende gezielte Adressierung von jungen
Schwarzen Frauen und jungen Frauen of Color dazu beigetragen haben, dass
dieses Angebot nicht als Empowerment-Angebot wahrgenommen wurde. Des
Weiteren wurden mit dem Fokus auf gesprochene Sprache und Schrift durch
das Konzept selbst und durch die ausschlief}liche Wahl der deutschen Sprache
auf dem Flyer und in dem Kurzvideo, diejenigen exkludiert, die sich nicht in
Form deutscher Sprache und Schrift, sondern auf anderem Wege ausdriicken.
Gleichzeitig ist die Tatsache, dass die Realisierung und das Bewerben eines
solchen Angebots vor einer breiteren Offentlichkeit stattfindet, die hierdurch
den Bedarf des Empowerments von rassifizierten und marginalisierten jungen
Frauen, beispielsweise in den sozialen Medien, sieht und wahrnimmt, viel wert
und sollte nicht als zu gering eingeschitzt werden.

Neben all jenen konkreten Beschreibungen der praktischen Umsetzbarkeiten
eines Poetryslam-Workshops im Zuge der Corona-Bestimmungen, existiert noch
so Einiges zwischen den Zeilen und Zwischenmenschliches; Dinge, die wir even-
tuell nicht erwarten, aber zu erwarten haben, wenn wir Menschen begegnen.
JWarum soll ich was gegen Rassismus machen, wenn sich in Deutschland eh
nichts dndert?, vergegenwirtige ich mir wieder und das, was es zentral aus-
driickt: Frustration und Widerstindigkeit, Hoffnungslosigkeit und Zuversicht,
Scheitern und Versuchen; und vor allem: den Bedarf, sich ausdriicken zu kén-
nen und genau dies zu nutzen, um weiterzumachen und sich gegenseitig zu
empowern.

In einer Gesellschaft, die es vor allem auf politischer Ebene versiumt hat,
auflerschulische Bildungsangebote, wie die der Madchen:arbeit, strukturell und
nachhaltig finanziell zu unterstiitzen, macht allein dieser Umstand des Vorhan-
denseins und Bewerbens, nicht nur die Arbeit selbst, sondern damit auch die
Gruppe und ihre Bedarfe sichtbar - fiir die Betroffenen selbst ein stirkendes Zei-
chen, aber eben auch fiir die Dominanzgesellschaft ein wichtiger Faktor auf dem
Weg zu mehr machtkritischer (Selbst-)Reflexion und Sensibilitit. AbschlieRend
soll hervorgehoben werden, dass dieser Beitrag nicht zuletzt in einer langen
Tradition des widerstindigen Schreibens und Sprechens von Schwarzen Wissen-
schaftler:innen und Wissenschaftler:innen of Color in der Wissenschaft steht; als
Akt der Dekonstruktion und Dekolonisierung weifler und eurozentristischer Wis-
sensbestinde einerseits und andererseits als Stirkung und Sichtbarmachung
eben jener Perspektiven und Menschen, die innerhalb des weifSen Diskurses
unsichtbar gemacht werden.
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