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Vorwort

Ich freue mich sehr, dass die Dissertation von Heike Regine Bausch so rasch
nach ihrer edolgreichen Disputation verdffentlicht vorliegt. Frau Bausch stellt
gewichtige Fragen und begibt sich als Theologin, Religionspadagogin und
Forscherin auf einen intensiven Weg der Antwortsuche. Dabei bezieht sie ihre
Schilerinnen und Schiler ein und sucht immer wieder den fruchtbaren
Austausch mit Kolleginnen und Kollegen. So ist ihre Dissertation in hochstem
MaBe aktuell.

Es geht im Kern um die Frage, wie die Rechtfertigungslehre als zentrale
Aussage des Evangeliums im Religionsunterricht der gymnasialen Oberstufe
so eingebracht werden kann, dass die Schillerinnen und Schiller eine
Starkung ihrer individuellen religidsen Identitat erfahren, gleichzeitig soll
diese Auseinandersetzung um die Rechtfertigungslehre im Leistungskontext
von Schule dem allgemeinen Bildungsauftrag und den Mafstaben des
Kerncurriculums geniigen. Eine groBe Herausforderung!

Ich kenne derzeit keine Verdffentlichung, die sich so intensiv dieser Frage-
stellung widmet und die sich so klar positioniert. Und nicht nur das: Heike
Regine Bausch gelingt es, Losungsmodelle zu entwickeln, die tatsachlich den
beiden Zielaspekien Rechnung tragen konnen. Damit leistet sie einen
unverzichtbaren Beitrag fir die aktuelle religionspadagogische Diskussion.
Ich wiinsche dieser Arbeit viele Leserinnen und Leser, die sich inspirieren
lassen und mit in die Diskussion um einen richtungsweisenden Religions-

unterricht eintreten.

Kassel, im Juli 2019
Petra Freudenberger-Lotz
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A. Arbeitstitel:

Der Glaube im Leistungskontext des Religionsunterrichts. Theologi-
sieren iiber die Rechtfertigungslehre in der gymnasialen Oberstufe mit

Martin Luthers Siegelring

B. Fragestellung

Ist die didaktische Grundhaltung des Theologisierens in besonderer Weise
dazu geeignet, die Rechtfertigungsletwe so zur Sprache zu bringen, dass
sie im Leistungskontext der gymnasialen Oberstufe far die jugendlichen
Lernenden zu einem Identifikationsmerkmal ihres Glaubens werden kann?
Welche dem in Hessen gultigen Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe —
Evangelische Religion (KCGO 2016/17) entsprechenden Kompetenzen
werden dabei erworben? Welche Leistungen kénnen im prozessualen Ge-
schehen des Theologisierens in dem durch das genannte Kerncumwiculum
vorgegebenen Rahmen erfasst und bewertet werden? Wie werden auf dem
Weg des Theologisierens liber die Rechtfertigungslehre in der gymnasialen
Oberstufe die Vermittlung von leistungsorientierter Wissensbildung und die
Entfaltung einer personlichen Glaubenshaltung als einer identitatsstiftenden
Menschenbildung miteinander verknipft?

C. Arbeitsziel

Unter dieser Fragestellung soll, die religionspadagogisch mitunter kontro-
vers diskutierte, didaktische Grundhaltung des Theologisierens als eine
theologisch sachangemessene und dem wissenschaftspropadeutischen An-
spruch des in Hessen eingeflinrten Kerncurriculums gymnasiale Oberstufe
— Evangelische Religion (KCGO 2016/17) entsprechende unterrichtsgestal-

tende Haltung qualifiziert werden.'

' Alle hier im Folgenden genannten Beziige zu den im Hessischen Kerncumiculum aufgefihiten
und inhaltlich beschriebenen Kursen beziehen sich auf die entsprechenden Seiten in: Hess. Kul-
tusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion, 2016, inshesonde-
re S. 28ff.. S. 38f.. S. 41f., S. 44ff. Die im Verauf des Textes angesprochenen, for das jeweilige
Landesabitur galtigen Operatoren beziehen sich auf die Verdffentlichung des Hess. Kultusministe-
tium, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Spoit und in den Fachemn des Fachbereichs Il
fir das Landesabitur 2018, an denen sich die vorliegende Arkeit orientiert.



Am Beispiel der Rechtfertigungslehre soll herausgearbeitet werden, dass
ein systematisch-theologisches Thema in seiner theologisch reflektierten
und dadurch sachangemessenen Dimension durch die didaktische Grund-
haltung des Theologisierens in der gymnasialen Oberstufe sowohl der Leis-
tungserfassung dienen als auch fur die Lebensgestaltung der Lernenden re-
levant werden kann. Das Vorhaben ist dem schulischen Kontext verpflichtet
und fuhrt zu einem Untewichtsprojekt hin. Zugleich aber nimmt es die sich
daraus entwickelnden Perspektiven der individuellen Frommigkeit in den
Blick, die von Seiten der Lernenden ohnehin in das Unterrichtsgeschehen
des Religionsunterrichts impliziert werden. Die Arbeit untersucht, ob und wie
durch die didaktische Grundhaltung des Theologisierens im Rahmen des
leistungsorientierten Religionsunterrichts in der gymnasialen Oberstufe die
Rechtfertigungslehre als die Lehre von der Annahme des Menschen allein
aus der Gnade Gottes im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — fir die ju-
gendlichen Lernenden existenziell relevant zur Sprache kommen kann und
zugleich die im Kontext der gymnasialen Oberstufe zu erbringenden, zu er-
fassenden und zu bewertenden Leistungen sachangemessen gewahrleistet
sind.

Ziel des Unterrichtsprojekts ist es, das Wissen zu vermitteln, das sowohl ein
theologisch reflektiertes Nachdenken liber die Rechtfertigungslehre als
auch die Leistungserfassung in einem Kurs in der gymnasialen Oberstufe
maglich macht. Gleichbedeutend daneben steht das Ziel, den jugendlichen
Lernenden durch die Entdeckung und Entfaltung einer theologisch reflektier-
ten individuellen religidsen ldentitit eine angstfreie Begegnung mit den
Herausforderungen des Lebens und der Welt liber die Schule hinaus zu er-
dffnen. Die vorliegende Arbeit soll zeigen, dass die Reflexion einer christ-
lich-starkenden Lebenshaltung auf dem Weg des Theologisierens tiber die
Rechtfertigungslehre zur Entfaltung einer originalen individuellen religidsen
Identitat der Lernenden fuhren kann. Die christlich-religidse Identitat eines
Menschen hat ihren Grund in der Gemeinschaft mit dem dreifaltigen Gott.
Den jugendlichen Lernenden ein Selbstverstandnis in der Gemeinschaft mit

Gott zu zeigen und es theologisch reflektiert in ihrer Sprache zum Ausdruck



zu bringen, ist das Anliegen des Theologisierens Uber die Rechifertigungs-
lehre. Das Selbstverstandnis des Menschen in der Gemeinschaft mit Gott
aulert sich in der Sicht auf das eigene Leben und auf die Welt aus der Per-
spektive des Evangeliums, in dem sich die Hinwendung Gottes zu jedem
einzelnen Menschen offenbart. Unter dieser Pramisse kann das Theologi-
sieren Uber die Rechtfertigungsletwe zur Botschaft von der Annahme des
Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — wer-
den.

Mit dem Begriff »Evangelium« ist die zentrale christliche Glaubenstradition
benannt, die sich auf Jesus Christus bezieht. Nach dem Zeugnis der Evan-
gelien verkiindigte Jesus offentlich das Kommen des Reiches Gottes und
damit die Nahe Gottes, die jedem Menschen gilt, und er verwirklichte diese
grundlegende Botschaft in personaler Interaktion: in offentlicher Rede, im
personlichen Gesprach, im gemeinschaftlichen Feiern, in der helfenden und
heilenden Zuwendung zu Kranken und Bedirftigen.? Das Evangelium von
der Hinwendung Gottes zum Menschen und die daraus folgende Rechtferti-
gung des prinzipiell stindigen Menschen nannte Paulus Gerechtigkeit aus
oder im Glauben {Romer 1,16f.). Die in dieser Aussage begriindete Recht-
fertigungslehre Martin Luthers ist die systematisch-theologische Darstellung
des Evangeliums in komprimierter Form.

Beim Theologisieren lber die Rechifertigungslehre flieRen Kopf und Herz in
einen kognitiv orientierten und erfahrungsbezogenen Prozess ein. Er findet
in der kommunikativen Auseinandersetzung seine Form. In iht kommt die
individuelle religiose Identitat der Lernenden entdeckend und entfaltend zur
Sprache. Das prozessuale Geschehen des Theologisierens soll die Lernen-
den dazu herausfordern, die Rechtfertigungslehre als das Angebot einer
Rickbindung an den dreifaltigen Gott theologisch zu reflektieren und die
Religion als eine Bricke zwischen der transzendenten Wirklichkeit Gottes

und ihrer immanenten Wirklichkeit zu verstehen. Daraus kann die Entde-

2 vgl. Markus 1.14f.par; Der hier verwendete Begrff knpuooev, der in der Ubersetzung Martin Lu-
thers mit »verkindigen« ubersetzt ist, bedeutet in einem enweiterten Sinn »offentlich mitteilen, be-
kannt machen«. Vgl. entspr. Abschnitt unter »knpogaw«, n: W. Gemoll, Griech.-dt. Schul- und
Handwdrterbuch, S. 462, Vgl. C. Grethlein, Praktische Theologie, S. 165ff.



ckung einer selbstbestimmten individuellen Entscheidungs- und Handlungs-
freiheit im Umgang mit den Herausforderungen des Lebens und der Welt
folgen. Die Entdeckung dieser Freiheit ist eine spezifisch religionspadagogi-
sche Kompetenz, die sich als identitdtsstiftende christlich-religiose Men-
schenbildung beim Theologisieren Uber die Rechifertigungslehre ausbilden
kann. [n der theologisierenden Auseinandersetzung uber die Rechtferti-
gungslehre sind die zu erwerbende leistungsrelevante Wissensbildung und
die existenzielle Realisierung der befreienden Botschaft von der Annahnie
des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi —
zu unterscheiden, aber nicht zu trennen. Das soll das Unterrichtsprojekt

zeigen.

D. Arbeitsbeschreibung

Schulerinnen und Schuiler kennzeichnen die innere Gratwanderung zwi-
schen ihrer durch kirchliche Sozialisation gepragten Frommigkeit und den
Leistungsanforderung des schulisch verorteten Religionsunterrichts mit der
Frage: ,Durfen wir hier unsere Meinung sagen?“ Oder bei der Vorbereitung
einer Klausur méchten sie wissen: ,Dirfen wir schreiben, was wir denken?”
Im Hintergrund dieser Fragen steht die Unsicherheit der Lernenden daruber,
was im gymnasialen Leistungskontext des Faches Evangelische Religion
innerhalb des gegebenen Notenpunkt-Systems bewertet wird: ihr Sachwis-
sen und / oder die Darstellung ihrer Glaubenshaltung? Die Lehrperson mit
dem Aufitrag der Erteilung von Religionsunterricht in der gymnasialen Ober-
stufe steht vor der Frage, nach welchen Kriterien die Leistungen der Ler-
nenden, z.B. beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre, zu erfas-
sen und zu bewerten sind.

Auf dem Weg zum Abitur ist das Fach Evangelische Religion den Fachern
Deutsch, Geschichte, Politik und Wirtschaft und Ethik {Fachbereich [}
gleichgestellt. Die fiir das jeweilige Landesabitur gultigen Operatoren fir die
Leistungsauftrage und die Leistungsbewertungen sind zu Recht — und im
Blick auf den Stellenwert des Religionsunterrichts im staatlich verantworte-

ten Schulsystem zum Glick — identisch. Vor allem dann, wenn die Lehrper-



son einzelne Lernende aus dem Kontext einer Kirchengemeinde kennt, an
ihrer kirchlichen Sozialisation mitgewirkt und sich aber ihre mutigen Glau-
bensaulerungen, z.B. im Konfirmandenunterricht, gefreut hat, hat sie die
Chance, im Religionsunterricht daran anzuknupfen. Sie kann mit den Ler-
nenden ihre mitgebrachte individuelle religiose (dentitat innerhalb der ver-
bindlichen Bildungsstandards und Inhaltsfelder reflektieren, sie durch theo-
logische Aspekte mit ihnen zusammen deuten, durch zu erwerbendes
Sachwissen sichern und als individuelle identitatsstiftende Glaubensaussa-
gen existenziell relevant vertiefen.

Die Frage ist, wie in diesem identitatsbildenden Prozess die Leistungsbe-
wertung innerhalb des Notenpunkt-Systems in der gymnasialen Oberstufe
erfolgen kann. Der Hinweis: Ihr misst eure Glaubensaussagen jetzt unter
der Anwendung von Sachwissen und mit Hilfe der Fachsprache angemes-
sen begriinden!®, fihrt nicht oder nur mithsam zu einer theologisch reflek-
tierten ErschlieBung der eigenen Glaubensinhalte. Spannende, theologisch
reflektierte und existenzielle Fragestellungen bleiben im Unterrichtsalltag
haufig hinter reproduziertem Wissen zuruck. Die Aufmerksamkeit der Ler-
nenden wird jedoch deutlich grofRer, wenn die Botschaft der lutherischen
Rechtfertigungslehre in personenbezogenen Worten wie diesen formuliert
wird: ,Du bist gut und ganz und schon!*? Diese Aussage betrifft die Lernen-
den, weil sie die existenzielle Relevanz des systematisch-theologischen In-
halts der Rechtfertigungslehre spiren und fir sich in Anspruch nehmen
kénnen.

Daraus ergibt sich die Frage, welche Voraussetzungen fir die Unterrichts-
konzeption des Evangelischen Religionsunterricht in der gymnasialen Ober-

stufe erfiillt sein miissen, damit die Leistungsanforderungen und die emaoti-

3 Eine Formulierung in Anlehnung an E. Moltmann-Wendel, Vg). dies., Wer die Erde nicht berihit,
kann den Himmel nicht erreichen, S. 182ff.; E. Moltmann-Wendel formuliert aufgrund der 28. These
der Heidelberger Disputation von 1518 ,Die Sander sind schon, weil sie geliebt werden.” die Aus-
sage: .Jch kin gut. Ich bin ganz. (ch bin schon.” Sie beschreitt diese Interpretation der 28. These
der Heidelberger Disputation als Entdeckung einer feministischen Rechtfertigungslehre. Sie ent-
stand 1980 wahrend einer Fortbildung for Gemeindehelferinnen, die — auch im Beruf auf ihre Rolle
als dienende Frauen reduziert — die in der Rechtfertigungslehre beschriebene Grofie des Men-
schen fir sich als Frauen nicht entdecken konnten. Anerkennung und Akzeptanz brachten sie sich
selbst gegendaber nicht auf. Umso erstaunter waren sie Gber den auf sie hin formulierten Satz aus
der Heidelberger Disputation. (Jnformation aus dem genannten Buch, S. 182ff.}.



14

onale Betroffenheit der Lernenden miteinander in Einklang gebracht werden
konnen. Die weitergehende Frage lautet: Ist die didaktische Grundhaltung
des Theologisierens — trotz oder sogar gerade wegen, auf jeden Fall aber
innerhalb des leistungsorientierten Kontextes der gymnasialen Oberstufe —
eine Chance, die Gesprache mit jugendlichen Lernenden Uber die Rechtfer-
tigungsletwe so zu fiihren, dass sowohl ihr Glaube oder ihr Nicht-glauben-
kdnnen als auch der systematisch-theologische [nhalt der Rechtfertigungs-
lehre sachangemessen zur Sprache kommen und aufeinander bezogen
werden? Die weitergehende Frage lautet: Welche Kompetenzen werden
beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre erworben?

Auf der Basis des zu Beginn des Schuljahres 2016/17 in Hessen eingefuhr-
ten Kerncurriculums gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO)
wird die vorliegende Arbeit diesen Fragen nachgehen. Die den Protestan-
tismus begrindende paulinisch-lutherische Rechtfertigungslehre ist der rote
Faden, der sich durch alle Kursthemen der Einflihrungs- und der Qualifikati-
onsphase hindurchzieht. Die Einflihrungsphase (E1 — »Menschen und Reli-
gion«; E2 — »Deutungen der Wirklichkeit und die Bibel«) beleuchtet die Re-
ligion{en) der Menschen in ihrer Bedeutung fur die Lebenswirklichkeit der
Lernenden. Sie fragt danach, ob und wie die Religion den Lernenden eine
Deutung ihres Lebens erschliefft. Auf dieser Grundlage wendet sich die
Qualifikationsphase den spezifisch christlichen Deutungen der menschli-
chen Lebenswirklichkeit zu. Christliche Existenz orientiert sich an den Maf3-
staben, die Jesus Christus lebte. Sie waren getragen von der Botschaft der
bedingungslosen Zuwendung Gottes zu den Menschen. {Q1 - »Jesus
Christus«). Daraus entsteht die Frage: Wer ist Gott? Die Trinitatslehre bildet
das Zentrum bei der Suche nach einer Antwort auf diese Frage. (Q2 -
»Gott«). Das trinitarische Gottesbild beschreibt die dreifaltige Wirkungswei-
se Gottes als Gott-Vater, als Gott-Sohn und als Gott-Heiliger Geist und cha-
rakterisiert Gott als den in Beziehung zum Menschen stehenden Gott.

Die Rechtfertigungslehre reflektiert diese Beziehung in ibhrer Bedeutung flir
das Leben des glaubenden Menschen. Auf der Suche nach ethischer Orien-

tierung bildet die Rechtfertigungslehre die Grundlage einer christlich-



evangelischen Lebenshaltung. Die Rechtfertigungsletwe kann deshalb im
Unterrichtsvollzug sowohl dem Kurs Q2 — »Gott« als auch dem Kurs Q3 —
»Christliche Menschenbilder und Ethik« zugeordnet werden. Das Kerncuiti-
culum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) be-
statigt diese Annahme.

Auch in der EinfiUhrungsphase des Evangelischen Religionsunterrichts in
der gymnasialen Oberstufe kann die Rechifertigungslehre unter dem Thema
des Kurses E1 — »Menschen und Religion« einen Ort im Nachdenken uber
die eigenen Erfatwungen mit der Religion und den Perspektiven, die sie fur
die Deutung des Lebens bereitstellt, finden. Auch wenn das Kemncurriculum
gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) diesen Ort
fur die Rechtfertigungslehre in der Einfohrungsphase nicht explizit ausweist,
kann sie inhaltlich im Themenfeld E1.1 — »Religion erfahren« zur Verbalisie-
rung der mitgebrachten religidsen Erfahrungen der Lernenden herangezo-
gen werden. Die Rechtfertigungslehre als Beschreibung der individuellen re-
ligiosen Sozialisation kann dem Kerncuwiculum entsprechend ein Aus-
gangspunkt fir die Betrachtung anderer religidser Sozialisationen anderer
Menschen in anderen Religionen in dem verbindlichen Themenfeld E1.2 —
»Religion beschreiben, einordnen, wahrnehmen« und in dem fakultativen
Themenfeld E1.4 — »Religidse Praxis in den Religionen wahrnehmen und
vergleichen« sein.

Das die Qualifikationsphase abschlielende Thema Q4 - »Kirche und
Christsein in der glabalen Welt« des Kerncurricutums gymnasiale Oberstufe
— Evangelische Religion (KCGO 2016/17) betrachtet die bis dahin erworbe-
nen religiosen Erfahrungen und theolagischen Erkenntnisse in ihrem ekkle-
siologischen Kontext. Dieser letzte Kurs der Qualifikationsphase weist Gber
den Religionsunterricht hinaus. Er zeigt, wie sich die Botschaft vom Handeln
Gottes sola gratia in den LebensaulRerungen der Kirche und in der Teilnah-
me der Christinnen und Christen an diesen Lebensaul3erungen realisiert.
Kann sich den Schiilerinnen und Schulern im leistungsorientierten Kontext
der gymnasialen Oberstufe ihre Lebenswirklichkeit und das Leben in der

Welt auf dem Weg des Theologisierens lber die Rechtfertigungslehre so



erschlielen, dass sie die Wirklichkeit Gottes als eine sie begleitende und
starkende Wirklichkeit entdecken? Evangelische Anthropologie und evange-
lisch-protestantische Lebenshaltung basieren auf der Rechifertigung des
Menschen sola gratia. Die Uberzeugung simul iustus et peccator zu sein,
bewirkt die innere und die dulere Freiheit, individuelle und gesellschaftliche
Herausforderungen anzunehmen und am Evangelium orientiert zu bewalti-
gen. Wenn diese Freiheit als religiose Kompetenz messbare und damit reli-
giose Bildung ist, dann misste das Theologisieren Uber die Rechtferti-
gungslehre an ausgewadhlten Schnittstellen der sechs Oberstufenkurse zu
genau dieser Kompetenz der individuellen Entscheidungs- und Handlungs-
freiheit im Umgang mit den Herausforderungen des Lebens in Ruckbindung
an den dreifaltigen Gott fihren. Wie diese Kompetenz innerhalb des gege-
benen Leistungskontextes als schulische Leistung erfasst und bewertet

werden kann, ist zu zeigen.

E. Durchfuahrung

Im ersten Kapitel der Arbeit sollen die Begriffe, mit denen die Rechtferti-
gungslehre als dogmatisches Fundament des Glaubens formuliert wird, sys-
tematisch-theologisch so erfasst werden, dass sie sich den Lernenden als
ihre Lebenswirklichkeit betreffende und deutende Begriffe erschliefien. Auf
der Basis dieser auf die Lebenswirklichkeit der Lernenden bezogenen sys-
tematisch-theologischen Vergewisserung wird das zweite Kapitel die Recht-
fertigungslehre dem personlichen, dem schulischen und dem kirchlichen
Bezugsrahmen, in dem Lehrpersaonen und die Lernenden stehen, zuordnen.
Das dritte Kapitel wird die bis dahin gewonnenen Erkenntnisse auf den Sie-
gelring Martin Luthers konzentrieren, einem fiir die Lernenden sichtbaren
Kompendium der Rechtfertigungslehre. Das vierte Kapitel wird die didakti-
sche Umsetzung des Theologisierens (liber die Rechtfertigungslehre mit
Martin Luthers Siegelring vorbereiten. Es fragt nach der Konzeption der auf
die Rechifertigungslehre bezogenen didaktischen Grundhaltung des Theo-
logisierens. Kapitel finf wird die elementarisierende Unterrichtskonzeption

des Theologisierens tber die Rechtfertigungslehre im leistungsbezaogenen
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Kontext des Faches Evangelische Religion in der gymnasialen Oberstufe
darstellen. Kapitel sechs zeigt die kompetenzbezogenen und identitatsstif-
tenden Leistungen im praktischen Vollzug des Theologisierens uber die
Rechtfertigungslehre in einem ausgewahlten Kurs in der gymnasialen Ober-
stufe und sichert die Ergebnisse. Schlussbemerkungen erfolgen in Kapitel F.
der Arbeit. Sie sollen zeigen, wie beim Theologisieren uber die Rechtferti-
gungslehre die Vermittlung von leistungsorientierter Wissensbildung und die
Entfaltung einer personlichen Glaubenshaltung als einer identitatsstiftenden

Menschenbildung aufeinander bezogen werden kdnnen.

1. Eine systematisch-theologische Vergewisserung im
Blick auf die Lernenden

Die systematisch-theologische Vergewisserung lber die Rechtfertigungsleh-
re im Kontext der vorliegenden Arbeit versucht die den Inhalt der Rechtferti-
gungslehre konstituierenden Begriffe »Siinde« und »Sindenvergebung«,
»Kreuz« und »Auferstehung« Jesu Christi, »Gnade«, »Gerechtigkeit« und
»Barmherzigkeit« Gottes und »Glaube« systematisch-theologisch so zu er-
fassen, dass jugendliche Lernende in einem Kurs in der gymnasialen Ober-
stufe beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre ein Selbst- und
Weltverstandnis aus der Perspektive der Gemeinschaft mit dem dreifaltigen
Gott erschlieen konnen. Die systematisch-theologische Vergewisserung im
Rahmen der vorliegenden Arbeit orientiert sich exemplarisch an der Dogma-
tik Paul Tillichs, die flir eine altere Tradition steht, an der Dogmatik Wilfried
Harles, die fiir eine neuere Tradition steht, und an der Dogmatik Tom Kleff-
manns, die eine aktuelle Dogmatik vertritt.* Zur Sprache kommt auch die
jlingst vargelegte Dogmatik van Ulrich H. J. Kértner.5

Das Projekt des Theologisierens Ober die Rechtfertigungslehre mochte mit

den Lernenden die sogenannte Rechtfertigungslehre als eine ihre Selbst-

4 Paul Tillich, System. Theologie I, Ev. Verlagswerk, Stuttgart 1979%/1979%/19782, 1. Auflage Bd. |
1951.

Wilfried Hace, Dogmatik, Verlag Walter De Gruyter, Berlin/Boston 2012, 1. Auflage 1995,

Tom Kleffmann, Grundri der Systematischen Theologie, Verdag Mohr Siebeck, Tiibingen 2013,

5 Ulrich. H. J. Kértner, Dogmatik, Ev. Verlagsanstalt Leipzig, 2018.



und Lebensfindung starkende Grundlage erschlieBen und zugleich der Ver-
pflichtung zur Leistungserfassung im Leistungskontext der gymnasialen
Oberstufe gerecht werden. Die inhaltliche Unzuldnglichkeit der Bezeichnung
Rechtferti-gungslehre wird deutlich durch das vorangestellte Attribut »soge-
nannt«. Der oft schlagwortartiy gebrauchte Begriff »Rechtfertigung« wird
der Substanz, die mit ihm beschrieben und vermittelt werden soll, in dieser
Kurzform nicht gerecht. In den folgenden Abschnitten sall sich deswegen
die genauere Bezeichnung der Rechtfertigungsiehre als die Lehre von der
Annahime des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide
crucifixi — als tragfahige und den Inhalt konkretisierende Bezeichnung er-
weisen. Die Rechtfertigung des Menschen als seine Annahme allein aus der
Gnade Gottes im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — ist die Grundlage
des evangelischen Bekenntnisses zum dreieinigen oder dreifaltigen Gott.

In einem theologischen Gesprach dber die Selbstvorstellung Gottes in Exo-
dus 3,1-15 beschrieben Schiilerinnen und Schiiler Gott, der von sich sagt,
dass er der sein werde, der er sein werde, als einen Reise- und Wander-
gott® Sie betonten auf diese Weise die Prasenz Gottes und seine Anpas-
sungsfahigkeit an die individuellen Lebensumstande des Menschen. Gott
begleitet und entfaltet den Lebenssituationen der Menschen entsprechend
seine dreifaltige Wirkungsweise. Mit dem Bild vom Reise- und Wandergott
konzentrierten die Lernenden das Wesen Gottes auf seine Empathie zu
ihnen und auf seine Partizipation an ihrer Lebenswirklichkeit. Die Rechtferti-
gungslehre als die Lehre von der Annahme des Menschen allein aus Gnade
im Glauben beschreibt diese Empathie Gottes zum Menschen und seine
Partizipation an seiner Lebenswirklichkeit, indem sie den gekreuzigten
Christus und die darauf antwortenden Haltung des Menschen in den Mittel-
punkt stellt — soia fide, sed fide crucifixi. Tom Kleffmann sagt: ,Im Sichver-
lassen auf Christus ist der Mensch in Christus oder Christus ist in ihm — d.h.

im Sichverlassen auf die Gemeinschaft Gottes mit allen Menschen, die

% Diese Aussage entstand in einem nicht mehr genau zu datierenden Gesprach mit Lernenden der
11. Jahrgangsstufe in der EinfGhrungsphase (E2} der gymnasialen Oberstufe.



Christus ist, besteht diese Gemeinschaft fir den, der sich verdsst.”” Die
Rechtfertigungslehre fasst die in Christus sicht- und spirbare Empathie
Gottes zum Menschen und seine Partizipation an seiner Lebenswirklichkeit
in eine theologische These, die es auf dem Weg des Theologisierens mit
Lernenden in der gymnasialen Oberstufe in ihrer dogmatischen und in ihrer
existenziell relevanten Dimension zu erfassen gilt.

Die theologische Aussage der Rechtfertigungslete lautet: Gott wendet sich
selbstverstandlich zum Menschen hin. Seinem Selbstverstandnis als der
zum Menschen hingewandte Gott entsprechend ist seine dreifaltige Wir-
kungsweise ein dauerhaft auf den Menschen bezogenes prozessuales Ge-
schehen. Die Charakterisierung der Beziehung Gottes zum Menschen als
empathische Beziehung beschreibt die Facetten von Gottes Person-Sein in
seinem Verhaltnis zu sich selbst und in seinem Verhaltnis zum Menschen.
Gott ist teilnehmend und mitfiihlend. Gott liebt und trostet. Gott ist solida-
risch und prasent. Aber Gott kann auch als abwesend und unsolidarisch er-
fahren werden. Diese Facetten bestimmen das Theologisieren uUber die
Rechtfertigungslehre mit jugendlichen Lernenden in der gymnasialen Ober-
stufe, die nach Antworten auf die Fragen suchen, wer und wie sie in der Be-
ziehung zu Gott sind, wer und wie Gott in der Beziehung zu ihnen ist und
welche Sichtweisen auf das Leben und auf die Welt sich fir sie aus dem
Angebot der Gemeinschaft mit Gott ergeben konnten.

Um beim Theologisieren Gber die Rechtfertigungslehre an diese Fragen
theologisch reflektiert und existenziell relevant ankniipfen zu kdnnen, bedarf
es eines gesicherten, in einer klaren Sprache formulierten systematisch-
theologischen Fundaments, das die Lehrpersan als qualitatssicherndes und
authentisches Expertenwissen in den Prozess des Theologisierens einbrin-
gen muss. ,Wer mit Kindern und Jugendlichen theologisieren machte, muss
sich [...] bewusst machen, welchen Standpunkt er selbst einnimmt. Die
fachliche Vorbereitung verlangt eine Kldrung der eigenen Position.“® Dieser

Vorbereitung dient die folgende systematisch-theologische Vergewisserung,

" T. Kleffmann, Grundrik der Systematischen Theclogie, S. 189,
3 A, Reilk / P. Freudenberger-Létz, Didaktik des Theclogisierens mit Kinderm und Jugendlichen, in:
B8. Grimme { H. Lenhard, M. L. Pirner {Hrsg.), Religionsunterricht neu denken, S. 135,



in der die Begriffe »Sinde« und »Sundenvergebung«, »Kreuz« und »Aufer-
stehung« Jesu Christi, »Gnade«, »Gerechtigkeit« und »Barmherzigkeit«
Gottes und »Glaube« als die den Inhalt der Rechtfertigungslehre charakteri-
sierenden Begriffe fur das Expertenwissen der Letwperson im Blick auf die
jugendlichen Lernenden erschlossen werden sollen. Die theologisch reflek-
tierte Auskunfts- und Sprachfahigkeit der Letwperson ist die Voraussetzung,
um auf dem Weg des Theologisierens die Neugier der Lernenden auf die
Ausbildung einer eigenen theologisch reflektierten und religios existenziell

relevanten Auskunfts- und Sprachfahigkeit wecken zu kdnnen.

1.1 Die Lehre von der Annahme des Menschen allein aus Got-
tes Gnade im Glauben - sola fide, sed fide crucifixi

Die Rechtfertigungslehre als die Lehre von der Annahme des Menschen al-
lein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — ist die Norm far
das Lernen und Lehren in der Evangelischen Kirche. ,Rechtfertigung und
Bibel in gegenseitiger Abhangigkeit voneinander waren die Normen der lu-
therischen Reformation.“® Als solche soll sie fiir das prozessuale Gesche-
hen des Theologisierens mit jugendlichen Lernenden in der gymnasialen
Oberstufe dargestellt werden und in ihrer existenziellen Relevanz flr sie zur
Sprache kommen. Die theologische Vergewisserung Uber die Aussagen der
die Rechtfertigungslehre beschreibenden Begriffe »Siinde« und »Siinden-
vergebung«, »Kreuz« und » Auferstehung« Jesu Christi, »Gnade«, »Gerech-
tigkeit« und »Barmherzigkeit« Gottes und »Glaube« setzt einen Blick auf
das voraus, was die Lernenden in der gymnasialen Oberstufe bisher tber
die Rechtfertigungslehre und ihre Urspriinge gehért und gelernt haben. Wo-
ran lasst sich anknipfen? Welche maglichen Missverstandnisse hinsichtlich
der Begriffe »Siinde« und »Siindenvergebung«, »Gnade« und »Glaube«,
mit denen die Rechtfertigungslehre arbeitet, missen durch die theologische
Vergewisserung geklart werden, welchen Missverstandnissen ist auf der
Basis der theologischen Vergewisserung vorzubeugen? Ein Blick auf das

durch einschlagige Lehr- und Lernmaterialien vermittelte Wissen uber die

? P, Tillich, Syst. Theclogie, Bd. [, S. 59.



Rechtfertigungsletwe verschafft erste Klarheit. Die Wahrnehmung der dort
zur Verfligung gestellten Inhalte begrindet die dann folgende Schwerpunkt-
setzung der systematisch-theologischen Vergewisserung uber den [nhalt
und die Botschaft der Rechtfertigungsletwe und die sie beschreibenden Be-
griffe »Sinde« und » Sindenvergebung«, »Kreuz« und »Auferstehung« Je-
su Christi, »Gnade«, »Gerechtigkeit« und »Barmherzigkeit« Gottes und
»Glaube«.

Viele Lehr- und Lernmaterialien bezeichnen Martin Luthers Entdeckung der
bedingungslosen Gnade Gottes im Rdmerbrief als die reformatorische Ent-
deckung und sehen darin den Ursprung fur die Entstehung seiner Lefire von
der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed
fide crucifixi. Sie nennen neben Romer 1,17 auch Romer 3,28, Rémer 7,14-
25 und Rémer 10,4 als die vier entscheidenden Textstellen:'?

» Der Gerechte wird aus Glauben leben. {(Rémer 1,17)

» 3o halten wir nun dafiir, dass der Mensch gerecht wird ohne des Gesetzes Werke, al-
lein durch den Glauben. {Rémer 3,28)

» Denn Christus ist des Gesetzes Ende, zur Gerechtigkeit fiir jeden, der glaubt. (Romer
10,4)

+ Denn wir wissen, dass das Geselz geistlich ist; ich aber bin fleischlich, unter die Sunde
verkauft. Denn ich weil® nicht, was ich tue. Denn ich tue nicht, was ich will, sondern
was ich hasse, das tue ich. Wenn ich aber das tue, was ich nicht will, stimme ich dem
Geselz zu, dass das Geselz gut ist. So tue ich das nicht mehr selbst, sondern die Siin-
de, die in mir wohnt. Denn ich weid, dass in mir, das heidt in meinem Fleisch, nichts
Gutes wohnt. Wollen habe ich wohl, aber das Gute vollbringen kann ich nicht. Denn
das Gute, das ich will, das tue ich nicht, sondern das Bése, das ich nicht will, das tue
ich. Wenn ich aber tue, was ich nicht will, vollbringe nicht mehr ich es, sondern die
Siinde, die in mir wohnt. So finde ich nun das Geselz: Mir, der ich das Gute tun will,
hangt das Bdse an. Denn ich habe Freude an Gottes Gesetz nach dem inwendigen
Menschen. Ich sehe aber ein anderes Gesetz in meinen Gliedern, das widerstreitet
dem Gesetz in meinem Verstand und halt mich gefangen im Gesetz der Sunde, das in
meinen Gliedern ist. Ich elender Mensch! Wer wird mich erldsen von diesem Leib des
Todes? Dank sei Gott durch Jesus Christus, unsern Herrn! So diene ich nun mit dem
Verstand dem Geseltz Goltes, aber mit dem Fleisch dem Gesetz der Sinde. (Rémer
7,14-25)

Lehr- und Lernmaterialien fir die Grundschule verkniipfen die genannten

Textstellen mit den inhaltlichen, den zeitlichen und den artlichen Ereignissen

Wygl. z.B. im Lehr- und Lemmaterial fir den Grundschulbereich: Institut fiir Lehrerfortbildung
Heilsbronn, Auf der Suche. S. 8, und die Erlauterungen zu dieser Seile im zugehdrigen Beiheft fir
den Lehrer. S. in den Religionshiichem fiir die Oberstufe: U. Baumann / F. Schweitzer, Religions-
buch Cberstufe, S. 232 u. 245, H. Freudenberg / K. GoRmann, Sachwissen Religion, $.19% u. S,
271. Die Zitate der Bibelstellen folgen der Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017,
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der reformatorischen Entdeckung.'' Dadurch vermitteln sie den Lernenden
das Gefiihl fur einen historischen Kontext, der in einer anekdotenhaft anmu-
tenden Form fur sie leicht zu merken ist: Wahrend der Vorbereitung zu sei-
ner Vorlesung uber den Romerbwief an der Universitat in Wittenberg in den
Jatwen 1516/17 entdeckte Martin Luther den gnadigen Gott. Well er in ei-
nem kleinen Turmzimmer des Klosters arbeitete, wurde diese Entdeckung
als das Turmerlebnis bezeichnet. Schulerinnen und Schiler behalten diese
Bilder im Kopf und erinnern mit ihnen Details Uber die Entstehung der
Rechtfertigungslehre. Die theologischen Differenzierungen der reformatori-
schen Entdeckung allerdings gehen ihnen schnell wieder verloren. Als
nachhaltig erweist sich zusatzlich zu den Bildern die Botschaft vom gnadi-
gen statt vom strafenden Gott. Genauso wie die Lernenden das Bild von
Martin Luther im Turmzimmer vor Augen haben, haben sie Gott vor Augen,
der sie nicht bestraft fir das, was sie aus ihrer Perspektive ‘falsch gemacht'
haben.

(n der Absicht, den Inhalt der Rechtfertigung so komprimiert und schilernah
wie moglich zu vermitteln, verwenden Lehr- und Lernmaterialien haufig die
vier Exklusivpartikel sofa gratia, sola fide, sola scriptura und sofus Christus
zur Darstellung der Rechtfertigungslehre.'? Die vier Exklusivpartikel lenken
den Blick der Lernenden auf den theologischen Kontext, der zur Entstehung
der Rechtfertigungslehre gefuhrt hat, nennen ihre Ankniipfungspunkte und
Quellen und beschreiben ihren Inhalt. Dabei beriihit das soia fide die per-
sonliche Glaubenshaltung der Lernenden und stellt eine Kammunikationse-
bene her, die die Lernenden in die Nahe der Fragen und Glaubenszweifel
Martin Luthers bringt. Der Glaube ist fir die Lernenden ihr Glaube oder ihr
Nicht-glauben-kénnen. Der, an den sie glauben, ist ihr Gott. Der, an den sie
nicht glauben kénnen, ist Gott, den es fiir sie nicht gibt, weil er ihnen z.B. in
einer schwierigen Lebenslage nicht geholfen und ein Ungliick nicht verhin-
dert hat.

" vql. z.B. in: Institut fir Lehrerfortbildung Heilsbronn, Auf der Suche, S. 8, und die Erlauterungen
zu dieser Seite im zugehorigen Beiheft fur den Lehrer.

2¥/gl. in den Religionshiichern fiir die Oberstufe: 1. U. Baumann / F. Schweitzer, Religionsbuch
Cbherstufe, S. 245 u. S. 249, 2, F. Biichner v.a., Perspektiven Religion, S. 168, 3. H. Freudenberg /
K. Golmann, Sachwissen Religion, S. 271,



Die Rechtfertigungslehre stellt sich in den Lehr- und Lernmaterialien erfah-
rungsbezogen dar und knipft damit an die jeweiligen Stufen der Lebens-
und Glaubensentwicklung der Lernenden an.'® lhr Glauben oder ihr Nicht-
glauben-kdnnen beruht auf den Erfahrungen, die sie im Verlauf ihres bishe-
rigen Lebens mit Gott gemacht haben. Die Rechtfertigungsletwe nimmt die-
se Erfabwrungen auf, deutet sie als wesenseigene Beziehungsmerkmale des
Verhdltnisses zwischen Gott und Mensch und stellt sie in die Botfschalt von
der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed
fide crucifixi — hinein. Die Rechtfertigungsletwe beschreibt, wie sich die
Wirklichkeit des Menschen und die Wirklichkeit Gottes zueinander verhal-
ten. Die Wirklichkeit des Menschen spiegelt sich seinen Erfahrungen wider
und in der Art, wie er diese Erfahrungen beschreibt, deutet und verinnerlicht.
Was kann aber die Wirklichkeit Gottes und sein den Menschen rechtferti-
gendes Handeln gesagt werden?

Paul Tillich beschreibt die Wirklichkeit Gottes als ein an den Erfahrungen
des Menschen teilnehmendes, heilendes Handeln. Die Heilung besteht in
der Wiederherstellung der Einheit mit dem als weit entfernt erfahrenen Gott.
Die Entfernung des Menschen von Gott oder die Erfahrung der Entfernung
Gottes vom Menschen wird biblisch in der Siindhaftigkeit des Menschen
begrindet. (Genesis 3; 8,21) Paul Tillich folgert: ,Es ist der Akt der Siinden-
vergebung, durch die er [Gott] sie [die von ihm entfremdeten Menschen] in
die Einheit mit ihm zurdcknimmt. Justification, dikaiosis (Rechtfertigung) be-
deuten wortlich »gerecht machen«, den Menschen zu dem machen, was er
wesenhatft ist und von dem er entfremdet ist. Wenn das Wort Rechtfertigung
in diesem Sinne gebraucht wird, ist es mit Heiligung identisch.“" Die Recht-
fertigungslehre beschreibt das Heilwerden des Menschen innerhalb seiner
Lebenswirklichkeit. Der Mensch erfahrit Rechtfertigung als sein Heilwerden
oder als sein Heilsein im Blick auf sein Leben in der Wirklichkeit der Welt.

Das Heilsein oder Heilwerden des Menschen auBlert sich in der Erfahrung

3 Die Glaubensvorstellungen des Menschen in den unterschiedlichen Entwicklungsstufen seines
Lebens beschreibt u. a. James W. Fowler in seinem Buch, Stufen des Glaubens. Er unterscheidet
sechs Entwicklungsstufen, die ein Mensch durchlauft, wahrend er in seinem Glauben erwachsen
wird.

4P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. I, S. 191,



von Anerkennung, Akzeptanz und Liebe — bei Gott im Glauben und bei den
Menschen durch die Worte und Zeichen, die sie {moglicherweise) im Na-
men Gottes aneinander tun.

Die im Neuen Testament vor allem von Paulus beschriebene und in der lu-
therischen Tradition weitergefihrte Lehre von Rechifertigung des Menschen
vor Gott bedarf insofern einer begrifflichen Kldarung als die Assoziationen
zum Begriff »Rechifertigung« nicht unproblematisch sind im Blick auf das,
was tatsachlich durch dieses Wort beschrieben werden soll. Denn, so Paul
Tillich, ,[...] die paulinische Letwe von der Rechtfertigung durch Gnade (sofa
gratia, sola fide) hat dem Wort eine Bedeutung gegeben, die es an den an-
deren Pol von Heiligung stellt.”'® Sie lasst die Assoziation zu, der Mensch
konne in Form des richtigen Glaubens doch etwas zu seiner Rechtfertigung
beitragen. Genau das aber bestreitet die Rechtfertigungslehre. Fir Tom
Kleffmann ist die Gerechtigkeit des Menschen vor Gott ein Freispruch von
seiner stindhaften Existenz, die seine Freiheit fur das Leben in der Welt be-
grindet.’ Die Freiheit von der Siinde, die Freiheit von Angst, Einsamkeit,
Sinnlosigkeit als ihrer Wahrheit, erreicht der Mensch gerade nicht durch sich
selbst {durch gute Werke), sondern indem er aus Gnade vor Gott gerecht-
fertigt und angenommen ist.“"?

Der in diesem Zusammenhang von Paul Tillich verwendete Begriff »Heili-
gung« weist mit seinem Wortstamm »heil« auf einen Zustand des Gllicks
und der Gesundheit hin. Als Ubersetzung des griechischen »awtip« bedeu-
tet das Wort »Heiland« urspriinglich »Retter, Erhalter« und wird in diesem
Sinn im Neuen Testament gebraucht.’® Der Initiator der Heiligung ist der
Heiland. Er schafft Heil und Gesundheit. Die Herstellung von Heil geht nicht
auf eine Aktion des Menschen zuriick. Heil ist eine Form von Heiligung. O-
der umgekehrt: Heil und Heilung erfahren Menschen als eine Beriihrung mit
der gotllichen Wirklichkeit. Heiligung des Menschen ist die selbstverstandli-

che, seinem Selbstverstandnis als empathischer Gott entsprechende Hin-

15 P_Tillich, Syst. Theologie, Bd. I, $.191.

1% vgl. T. Kleffmann, Grundnf der Systematischen Theologie, S. 1941,

7T, Kleffmann, Grundris der Systematischen Theologie, S. 195.

18 \/gl. entspr. Abschnitt unter »cwnip«, in: W, Gemaol), Griech.-dt. Schul- und Handwéiterbuch, S,
777.



wendung Gottes zum Menschen, die in der Rechifertigungslehre formuliert
wird. Paul Tillich sagt es so: ,Rechtfertigung ist ein Akt Gottes, der in keiner
Weise vom Menschen abhangt, ein Akt, in dem Gott den annimmt, der un-
annehmbar ist. In der paradoxen Formel: simu! peccalor simul iustus, die
das Kernstuck der Reformation darstellt, ist der » Trotzdem«-Charakter ent-
scheidend flr alle Seiten der christlichen Botschaft, der Rettung aus Schuld
und Verzweiflung. Rechtfertigung im Sinne von Vergebung der Sunden ist in
Wahrheit der einzige Weg, auf dem die Angst der Schuld uberwunden wer-
den kann. Sie macht es dem Menschen mdglich, von sich und seinem Zu-
stand der Entfremdung und Selbstzerstorung wegzublicken und auf Gott
und sein rechtfertigendes Handeln zu schauen. Wer auf sich selbst blickt
und den Versuch macht, seine Beziehung zu Gott an seiner eigenen groRe-
ren oder geringeren Vollkommenheit zu messen, verstarkt die Entfremdung
und mit ihr die Angst der Schuld.*'® Demgegeniiber gilt: Gott wendet sich im
gekreuzigten Christus selbstverstandlich zum Menschen hin. Das Sich-
verlassen in der doppelten Bedeutung dieses Wortes, namlich als das Sich-
selbst-verlassen im Sinne von Sich-selbst-loslassen, um frei zu werden fiir
eine Lebenshaltung des Sich-verlassens-auf Gott in Christus, beschreibt
Tom Kleffmann als die Heiligung des Menschen, die Ausdruck seiner Recht-
fertigung — sofa fide, sed fide crucifixi — ist.2°

Die Aussage der Rechtfertigungslehre, dass Gott sich selbstverstandlich zu
ihnen hinwendet, erdffnet jugendlichen Lernenden die Perspektive, dass
sich ihre Hoffnung auf Anerkennung, Akzeptanz und Liebe in der Kammuni-
kation mit Gott erfillen und dass Gott sie seine Hinwendung zu ihnen spi-
ren lassen kénnte. Heilsein oder Heilwerden manifestiert sich fir jugendli-
che Lernende in der Erfahrung von Anerkennung, Akzeptanz und Liebe. In
der Werteskala dessen, was sie sich am meisten wiinschen, nennen sie die

Hoffnung auf diese Erfahrung an erster Stelle.?” Was sich jugendliche Ler-

9P, Tilich, Syst. Theologie, Bd. I, S. 1911,

20 ygl. T. Kleffmann, Grundrill der Systematischen Theologie, S. 198f.

21'ygl. 17. Shell Jugendstudie - Jugend 2015, S. 280ff. u. S. 398. S. dazu auch Kap. 6.1 dieser Ar-
teit: Die Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fiir das Theologisieren uber die Rechtfer-
tigungslehre ausgewahlten Kurs in der gymnasialen Cberstufe des Beruflichen Gymnasiums der
Kinzig-Schule in Schlichtern (Hessen}.



nende von Beziehung zu anderen Menschen erhoffen, erhoffen sie sich erst
recht von ihrer Beziehung zu Gott. Fur Martin Luther war die Aussage, dass
Gott sich im gekreuzigten Christus selbstverstandlich zum Menschen hin-
wendet, die Antwort auf seine Suche nach der Wirklichkeit Gottes in der
Wirklichkeit seiner Welt. Sie war die Antwort auf seine Suche nach Aner-
kennung, Akzeptanz und Liebe. Er selbst und ihm folgend die Tradition der
evangelischen Kirche nannte dieses Suchen des Menschen nach letztguilti-
ger und verlasslicher Anerkennung, Akzeptanz und Liebe die Suche nach
dem gnddigen Gott. Die Rechtfertigungslehre beschreibt die in seinem drei-
faltigen Wesen und in seiner dreifaltigen Wirkungsweise begriindete Antwort
Gottes auf die im Wesen des Menschen begrindete Suche nach der ver-
lasslichen Ruckbindung in der Gemeinschaft mit ihm.

Nach Paul Tillich fragt die Suche des Menschen nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe ,nach einer Wirklichkeit, in der die Selbstentfremdung unse-
rer Existenz uberwunden wird, nach einer Wirklichkeit der Versohnung und
Wiedervereinigung, nach schopferischer Kraft, Sinnhaftigkeit und Hoff-
nung.“?? Paul Tillich nennt diese Wirklichkeit das 'Neue Sein’, das sich in Je-
sus, dem Christus, offenbart.?> Tom Kleffmann spricht in diesem Zusam-
menhang im Anschluss an Galater 2,19f. von dem in Christus begriindeten
‘wahren Leben’ des Menschen, das im Glauben an Christus gelebt wird und
dessen Wakhrheit darin liegt, dass Christus im Menschen das Subjekt seines
Lebens ist.?* ,Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern Christus lebt in mir.
Denn was ich jetzt lebe im Fleisch, das lebe ich im Glauben an den Sohn
Gottes, der mich geliebt hat und sich selbst fir mich gegeben hat."?® (Gala-
ter 2,19)

Das Theologisieren iiber die Rechtfertigungslehre wird die jugendlichen
Lernenden dazu herausfordern, ihre eigene Sprache fir die Beschreibung
der im ‘Neuen Sein' des Christus begrindeten und sich als das ‘wahre Le-

ben' aullernden Rechtfertigung des Menschen vor Gott zu finden. Tom Klef-

22 p._Tillich, Syst. Theologie, Bd. |, S. 62.

23 ¥gl. P. Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (, S. 62.

2 gl T. Kleffmann, Grundrilk der Systematischen Theologie, S. 190ff,
25 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017,



fmann folgend und bei Paul Tillich explizit formuliert mussen sich alle dabei
entstehenden theologisch reflektierten Aussagen der Lernenden an der Bi-
bel als Quelle des Wortes vom gekreuzigten Christus orientieren. Ausge-
hend von der Erkenntnis, dass das ‘Neue Sein' in Jesus, dem Christus, als
das, was uns unbedingt angeht, die materielle Norm der heutigen systema-
tischen Theologie ist, die aus der Bibel als der grundlegenden Quelle abge-
leitet wurde, folgert Paul Tillich: ,Die Norm entwickelt sich im Medium der
Erfahrung, ist aber zugleich Kriterium der Erfahrung.”?® Fir die beim Theo-
logisieren Uber die Rechtfertigungslehre entstehenden Aussagen zum 'Neu-
en Sein' oder zum ‘'wahren Leben’ bzw. zur "Wahrheit des Lebens' in Chris-
tus heillt das, dass nur solche Aussagen zu verbindlichen und theologisch
reflektierten Aussagen Uber die Rechtfertigungslehre erklart werden konnen,
die sich durch die erfahrungsbezogene Norm entsprechender biblischer
Texte verifizieren lassen.

Unter dieser Voraussetzung soll das Theologisieren uber die Rechtferti-
gungslehre den Inhalt der Lehire von der Annahme des Menschen allein aus
Gnade im Glauben — sofa fide, sed fide crucifixi — mit den Lernenden als
Norm fiir das evangelische Bekenntnis erschlie®Ben und ibn korrelativ zum
Erfahrungshorizont der jugendlichen Lernenden reflektieren.?” Der Inhalt
und die Botschaft der Rechtfertigungslehre lautet: Gott wendet sich im ge-
kreuzigten Christus selbstverstandlich zum Menschen hin.

Jirgen Moltmann spricht vom Kreuz des auferstandenen Christus und be-
schreibt die darin begriindete selbstverstandliche Hinwendung Gottes zum
Menschen als eine pathetisch-sympathetische Beziehung zwischen Gott
und Mensch. ,Durch Christus schafft Gott selbst die Bedingungen, in jene
pathetisch-sympathetische Beziehung einzutreten.” 2 Jiirgen Moltmann
sieht im Kreuz Christi ein Symbol der selbstverstandlichen Hinwendung
Gottes zum Menschen, die ihm innere und aulere Freiheit im Denken und
Handeln eroffnet. ,Der gekreuzigte Gott [...] nimmt den leidenden, angstli-

chen Menschen in seine Situation hinein. Indem er selbst schwach, ohn-

2 P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. ), S. 62f, u. S. 65.
2Ty, dazu Kap. 4 dieser Arbeit.
28 ). Moltmann, Der gekreuzigte Gott, S. 264,



machtig, verwundbar und sterblich wird, befreit er Menschen von der Sucht
nach machtigen Idolen und schitzenden Zwangen und macht sie bereit, ih-
re Menschlichkeit, itwe Freiheit und ihre Sterblichkeit anzunehmen. In der
Situation des menschlichen Gottes werden die Regulationssysteme der
Verdrangungen uberflissig. Die Schranken der Apathie fallen. Der Mensch
kann sich zum Leiden und zur Liebe offnen. In der Sympathie mit dem Pa-
thos Gottes wird er offen fur das andere und das Neue. Die Symbole, die
ihm die Situation des menschlichen und gekreuzigten Gottes zeigen, geben
ihm einen Schutz, fiir den er seinen Selbstschutz fallen lassen kann.“? Die
von Gott beabsichtigte und von ihm geschaffene pathetische Beziehung
zum Menschen und die darauf antwortende sympathetische Beziehung des
Menschen zu Gott denkt Jirgen Moltmann wechselseitig, wenn er aus der
Perspektive des Menschen folgert: ,Die Sperren der Verdrangung werden
nicht durch die Ignoranz von Schmerz, Angst und Schuld aufgehoben. Das
ware nur eine weitere Verdrangung und wirde den Menschen noch apathi-
scher machen. Sie werden durch Sympathie und Liebe, durch Annahme des
sonst Unannehmbaren, also durch Leidensfahigkeit und Sensibilitat aufge-
hoben.“3® Das Kreuz Christi, das die Rechtfertigung des Menschen vor Gott
begriindet, ist ein Symbol der Sympathie Gottes mit dem Menschen und
umgekehrt. Es kennzeichnet Gott als einen sympathischen Gott.

Eine pointiertere Nuance als der Begriff »Sympathie« zur Charakterisierung
der Hinwendung Gottes zum Menschen und der darin begriindeten Annah-
me des Menschen aflein aus Gnade im Glauben hat der Begyriff »Empa-
thie«. Zur Charakterisierung der Wirkungsweise des dreifaltigen Gottes und
seiner Geschichte mit den Menschen stellt sich der Begriff »Empathie« fa-
cettenreicher dar als der Begriff »Sympathie«. Der Begriff »Sym-pathie« be-
tont das »Mit-leiden« Gottes am Leid der Menschen. Die Rede von einer
» Em-pathie« nimmt umfassender das ganze Leben der Menschen in den
Blick, das Leid und das Glick, den Einklang und den Zwiespalt. »Empathie«

als ein Wesensmerkmal Gottes besagt, dass Gott sowohl am Leid als auch

22 J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, S. 280,
30 J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, S. 280,



am Gluck des Menschen teilnimmt. Das Wort »Empathie« beschreibt Gottes
Person-Sein in Entsprechung zu sich selbst und zum Menschen. »Empa-
thie« beschreibt das Einfuhlungsvermdgen Gottes. Anteilnahme, Fingerspit-
zengefuhl und Feinfuhligkeit klingen an, Gespur und Sensibilitat, auch Eifer
und Engagement.®!

Die Empathie Gottes hat itwen Ursprung in seiner Selbstvorstellung in Exo-
dus 3,14. In der Geschichte von Moses Berufung charakterisiert Gott sich
selbst als verlasslicher und flexibler Begleiter des Menschen: ,Ich werde
sein, der ich sein werde.*? Das heifdt: ,Da, wo du bist, werde ich auch sein.
In allem, was geschieht, werde ich dabeisein!" Die von Lernenden in der
gymnasialen Oberstufe in einem Gesprach uUber das Wesen Gottes formu-
lierte anthropomorphe Vorstellung von Gott als einem Reise- und Wander-
gott nimmt diese Aussage auf. Sie veranschaulicht das Versprechen der
Prasenz Gottes als ein Merkmal seines Wesens: Gott ist ein Reisender. Das
bedeutet, er ist da zu Hause, wo die Menschen sind. Gottes Zuhause ist bei
den Menschen als seinem wandernden Gottesvolk. (n der Beschreibung der
Rechtfertigung des Menschen durch die empathische Hinwendung Gottes
zu ihm im gekreuzigten und auferstandenen Christus findet die Selbstvor-
stellung Gottes als teilnehmender, sensibler, eifernder und engagierter Gott
ihren heilsgeschichtlichen Kristallisationspunkt.

Die von jugendlichen Lernenden formulierte Vorstellung von Gott als einem
Reise- und Wandergott belebt die Rechtfertigungslehre, weil sie Gott bewe-
gungsfreudig denkt und damit auch die Reflexion iber die Rechtfertigungs-
lehre vor dogmatischer Statik bewahrt. Die Vorstellung vom Reise- und
Wandergott stellt Gott fir die Lernenden lebensnah und alltagstauglich vor.
Wo die Menschen unterwegs sind, da ist Gott unterwegs — Seite an Seite

mit ihm ader auf der Suche nach ihm.

1ygl. entspr. Abschnitt unter »Empathie«, in: Duden — Das Synonymwénterbuch, (m Sinne von
»Mitgefuhl« heilit sEmpathie«: Anteilnahme, Beileid, Empfindsamkeit, Erbamen, Herzlichkeit, Mit-
empfinden und Mitleid. Als ein Ausdruck von »Teilnahme« meint »Empathie«: Aklivitat, Beteili-
gung, Eifer, Einsatz, Energie, Mitarbeit, Mithilfe, Mitwirkung, Partizipation und Unterstiatzung. »Em-
pathie« steht far: Engagement.

32 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017,
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Diese Sicht des empathischen Unterwegssein Gottes mit den Menschen
wird Uber seine Selbstvorstellung in Exodus 3,1-15 hinaus in der im Neuen
Testament bezeugten Hinwendung Jesu zu den Menschen offenbar. Jesus
wendet sich zu den Menschen hin, die nach Anerkennung, Akzeptanz und
Liebe suchen, weil das seinem Selbstverstandnis als Menschen- und Got-
tessohn entspricht. Sein Weg durch die Dorfer und Stdadte Galilaas zu den
einzelnen Menschen hin konkretisiert die Selbstvorstellung Gottes als ,Ich
werde sein, der ich sein werde."3? (Exodus 3,14) Die Hinwendung Jesu zu
den Menschen und sein Unterwegssein mit den Menschen unterstreicht die
Idee jugendlicher Lernender, dass Gott als Reise- und Wandergott charakte-
risiert werden konnte, der die Menschen Anerkennung, Akzeptanz und Lie-
be erfahren lasst. Exemplarisch fir die Hinwendung Jesu zu den Menschen
und im Blick auf das in Kapitel 1.2 der vorliegenden Arbeit zu betrachtende
Verstandnis der menschlichen Schuld als die Haltung eines in sich ver-
krimmten Menschen, der durch die Hinwendung Gottes zu ihm im gekreu-
zigten und auferstandenen Christus Anerkennung, Akzeptanz und Liebe er-
fahrt, steht die Geschichte von der Heitung der verkriimmien Frau in Lukas
13,10-17. Der Suche der Lernenden nach Anerkennung, Akzeptanz und
Liebe entsprechend ist die Geschichte von Zachdus in Lukas 19,1-10 zu
nennen. Durch die unerwartete Hinwendung Jesu zu ihm wachst er ber
sich selbst hinaus. Hier wird die Wirklichkeit Gottes in seiner empathischen
Hinwendung zu den Menschen in ihrer Lebenswirklichkeit offenbar. Im ge-
kreuzigten Christus wird diese Wirklichkeit ewig giltig.

Die Wirklichkeit Gottes ereignet sich im Miteinander-unterwegs-sein Gottes
mit dem Menschen und des Menschen mit Gott. Das schlielt Situationen
der gegenseitigen Suche ein. Die Rechtfertigungslehre beschreibt das ge-
genseitige Suchen, Verlieren und Wiederfinden im Verhaltnis zwischen Gott
und dem Menschen und dem Menschen und Gott als einen lebensbeglei-
tenden Prozess. Die Rechtfertigungslehre wird durch die Wirklichkeit Gottes
als eine dreieinige und dreifaltige Wirklichkeit konstituiert. Sie beschreibt die

flexible und dem Menschen entsprechend vielfaltige, auf seine Situation

32 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017,
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antwortende, Wirkungsweise des dreifaltigen Gottes. Die drei unterschiedli-
chen Wirkungsweisen Gottes in ihrer jeweiligen Eigenstandigkeit als Gott —
Vater, Gott — Sohn und Gott — Heiliger Geist werden in ihrer inneren Einheit
dargestellt. Die Wirklichkeit Gottes ist die Gemeinschaft Gottes mit sich
selbst in der ihr eigenen Selbstunterscheidung von Gott als Vater, Gott als
Sohin und der sich voliziehenden Einheit in Gott als Geist.** n seiner empa-
thischen Hinwen-dung zum Menschen im gekreuzigten und auferstanden
Christus vollzieht Gott — so Tom Kleffmann — das Verhaltnis zu sich selbst in
der ewigen Gemeinschaft mit dem Menschen.?® Die ewige Gemeinschaft
Gottes mit sich selbst bildet sich in der ewigen Gemeinschaft Gottes mit
dem Menschen ab.3¢ Die dreifaltige Wirkungsweise Gottes aulert sich in
der Kommunikation Gottes mit sich selbst, in Christus und aus seinem Geist
heraus mit dem Menschen.?” Die Rechtfertigungslehre beschreibt dieses le-
bensbegleitende und befreiende Kommunikationsgeschehen in der Le-
benswirklichkeit des Menschen.

Das die ewige Gemeinschaft Gottes mit dem Menschen vollziehende Kom-
munikationsgeschehen vollzieht sich in Raum und Zeit durch die Verkindi-
gung des Reiches Gottes — im engeren Sinn durch Wort und Sakrament im
Gottesdienst, im weiteren Sinn auch in der Katechese. Wie sich die Kom-
munikation der ewigen Gemeinschaft Gottes mit dem Menschen beim Theo-
logisieren uber die Rechtfertigungslehre als Kommunikation des Evangeli-
ums ereignen kann, soll das Unterrichtsprojekt zeigen.>®

Die Kommunikation des Evangeliums ist ein sprachsensibles Geschehen.
Wilfried Hare folgend miissen die den Inhalt der Rechtfertigungslehre be-
schreibenden Begpiffe in ihrer sprachlichen und sachlichen Form neu erfasst
werden, weil sich der Kontext seit ihrer Verwendung durch Paulus und Mar-
tin Luther gewandelt hat.® Die den Inhalt der Rechtfertigungsliehre be-

schreibenden Begriffe stehen heute einer anderen Lebenswirklichkeit ge-

“ygl. T. Kleffmann, Grundrit der Systematischen Theologie, S. 20.

= ygl. T. Kleffmann, Grundritb der Systematischen Theologie, S. 20.

3® ygl. T. Kleffmann, Grundrif der Systematischen Theologie, S. 20.

T ygl. T. Kleffmann, Grundril der Systematischen Theologie, S. 20.

3 Zum Begiiff xKommunikation des Evangeliums« vgl. C. Grethlein, Praktische Theclogie, S. 147
u. Kap. 1.3 dieser Arbeit. Zum Unterrichtsprojekt vgl. Kap. 5 u. Kap. 6 dieser Arbeit.

Vgl W. Harle, Spurensuche, S. 185ff,



genuber als damals. Religion und Welterfahwung bilden keine Einheit
mehr.* Die Begriffe »Rechtfertigung« und »Gerechtigkeit«, aber auch der
Begriff »Glaube« sind anders als in lutherischer Zeit nicht mehr unmittelbar
Ausdruck einer religidsen Sicht auf die Welt und auf das personliche Leben.
Es ist umgekehrt: Die genannten Begriffe Ubertragen den heutigen weltli-
chen Bezugsrahmen und ihren sakularen Sinnzusammenhang auf den Be-
reich der Religion.

Schulerinnen und Schiler verstehen das Wort »Rechtfertigung« im allge-
meinen Sprachgebrauch im Sinne von Verteidigung. Das Wort »Gerechtig-
keit« beschreibt aus ihrer Perspektive, was ihnen gerechterweise — zum
Beispiel durch die Bewertungen ihrer schulischen Leistungen in Form von
Noten oder Punkten — zusteht. Der Begriff »Glaube« hat fur die Lernenden
haufig den Anklang, gegen besseres Wissen einer Sache zuzustimmen.
Dieses Glaubensverstandnis ruft dann ihre Vorbehalte gegeniber allem
hervor, was etwas mit der Kirche und mit der Religion zu tun hat. Das asso-
ziative Glaubensverstandnis jugendlicher Lernender zieht eine klare Grenze
zwischen ihrer mit dem Verstand zu erfassenden Lebenswirklichkeit und
dem privaten Bereich der Religion, die mit der Realitat nichts zu tun hat und
aufgrund ihrer Orientierung an nicht nachweisbaren Tatsachen auch nichts
Ernstzunehmendes in der Lebenswirklichkeit der Lernenden bewirken
kann.*' Diese Schiussfolgerungen zeigen noch einmal die Notwendigkeit ei-
ner sachangemessen theologischen Reflexion der die Rechtfertigungslehre
beschreibenden Begriffe »Siinde« und »Sindenvergebung«, »Kreuz« und
»Auferstehung« Jesu Christi, »Gnade«, »Gerechtigkeit« und »Barmherzig-
keit« Gottes und »Glaube« und die Notwendigkeit einer systematisch-
theologisch prazisen Vergewisserung iiber den Inhalt der Rechtfertigungs-
lehre, um sie heute in ihrer existenziellen Relevanz fiir jugendliche Lernen-
den zur Sprache bringen zu konnen.

Der mittelalterliche Mensch sah sich in einem Lebenszusammenhang, der

dem alttestamentlichen Tun-Ergehen-Zusammenhang entsprach. Sowohl im

40 Vgl W. Harle, Spurensuche, S. 185ff,
4! Diese Aussagen basieren auf Gesprachen mit Lernenden im Religionsuntenricht in der gymna-
sialen Oberstufe.
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sakularen als auch im religidsen Bereich war der Mensch abhangig vom
wohlwollenden Urteil der ihm Obergeordneten Instanzen. Sie wurden durch
die ihm bergeordneten Personen reprasentiert. Dazu zahlte auch Gott. Der
in der Siinde gefangene Mensch fihlte sich dem richtenden Gott gegen-
uberstehend oder besser, er stand unter ihm. Die Rechtfertigungslebre will
den Menschen aus diesem angstbesetzten Abhangigkeitsverhaltnis befrei-
en: ,Zur Freiheit hat uns Christus befreit! So steht nun fest und lasst euch
nicht wieder das Joch der Knechtschaft auflegen!*4? (Galater 5,1). Die tradi-
tionellen Worte, die diese Freiheit vermitteln wollen, sind der Zeit verhaftet,
in der die Rechtfertigungslehre formuliert wurde. Sie bewirken mit den ihnen
eigenen assoziativen Verknupfungen genau das Gegenteil von dem, was
sie bewirken mochten. Sie atmen nicht Anerkennung, Akzeptanz, Liebe und
Freiheit, sondern Abhangigkeit und Angst.

Zu den sprachlichen Schwierigkeiten des Begriffs »Rechtfertigung« kom-
men — so Wilfried Hare — die sachlichen Einwénde hinzu.*® Gott als der
Richter und der Mensch als der Siinder leisten einem negativen Gottesbild
und einem negativen Menschenbild Vorschub.** Schilerinnen und Schiler
wollen dieses Gottes- und Menschenbild nicht als das ihre bernehmen.
Gott als Kontrolleur dessen, was sie denken und tun, setzt sie unter Druck.
Dem versuchen sie aus dem Weg zu gehen. Die Rede von der Freiheit des
Menschen gegeniber allen lbergeordneten Instanzen, auch gegeniber
Gott, ist den Lernenden naher als die Hervorhebung ihrer Abhangigkeit von
ihnen. Oder anders herum: Weil jugendliche Lernende um ihre Abhangigkei-
ten wissen und sie tagtaglich in unterschiedlichen Lebenszusammenhangen
sparen, stehen sie einem weiteren Abhangigkeitsverhaltnis zu Gott mit Dis-
tanz gegentber. Von den Bewertungen ihrer schulischen Leistung hangt ih-
re berufliche Zukunft ab, von der Zuwendung ihrer Familie und ihrer Freun-

dinnen und Freunde hangt ihre innere Zufriedenheit ab.*® Der von Gott er-

2 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017,

42 vgl. W. Harle, Spurensuche, S. 188.

“4vql. W. Harle, Spurensuche, S. 188.

45yl dazu die Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fiir das Theologisieren (ber die
Rechtfertigungslehre ausgewahiten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasi-
ums der Kinzig-Schule in Schliichtern (Hessen), Kap. 6.1 dieser Arbeit.
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hofften bedingungslosen Zuwendung steht das tradierte im Sundenver-
standnis als Lohn und Strafe denkendes, dem Tun-Ergehen-Zusammen-
hang verhaftetes System haufig im Weg.*® Das ist ein besonderer Anknip-
fungspunkt fir das Theologisieren uber die Rechifertigungslehre, die als ei-
ne Lebensaulerung der christlich-evangelischen Kirche Antworten auf die
existenziellen Fragen der jugendlichen Lernenden hereithdlt.*” Die Rechtfer-
tigungslehre antwortet auf die Suche jugendlicher Lernender nach persona-
len und personlichen Beziehungen, nach Anerkennung, Akzeptanz und Lie-
be — nicht zuletzt bei Gott.*® Es konnte doch wenigstens einen geben, der
bedingungslos an meiner Seite steht und mir hilft! Hier steht nicht die Sozia-
lisation der Lernenden in der Amtskirche auf dem Priifstein, sondern ihre
singulére individuelle religidse ldentitat in ihrer singuldren individuellen Be-
ziehung zum dreifaltigen Gott.*?

Die Sprache, die den Prozess des Theologisierens (ber die Rechtferti-
gungslehre im Unterrichtsvollzug initiiert, muss an das Empfinden der Ler-
nenden anknipfen. Sie muss dieses Empfinden theologisch reflektiert und
sprachsensibel aufnehmen. Die Sprache des Theologisierens muss die
Antwort des Evangeliums, das die Rechtfertigungslehre formuliert, in solche

Worte fassen, die Gott den Lernenden zum Verbiindeten macht und — an

4% Dazu passt Beobachtung der ,Shell Jugendstudie — Jugend 2015", die sagt, dass Religion zwar
nicht gerade im Zentrum des Interesses der Jugendlichen stehe. dass sie zwar das Existenzrecht
der Kirche nicht bestreiten und ihre soziale Rolle schatzten, sich ibr auch zugehéng fihlten, aber
konkrete Antworten auf die wichtigen Fragen ihres Lebens vermissten. (S. 30) Andreas Reckwitz
stellt fest, dass zwar seit den 1980er Jahren das Interesse fir die Religion zugenommen hat, die-
ses neue Interesse an der Religion aber eher in fundamentalistisch gepragte Gemeinschaften als
in die Amtskirchen hineinfahrt, die sich aus seiner Sicht auf formale, profanisiede Akte und einen
privaten Glauben reduzieren, wahrend religidse Gemeinschaften in kolkektiven Ereignissen ein
sprituell intensives Erleben fir den Einzelnen verspricht. Vgl. A. Reckwitz, Die Gesellschaft der
Singularitdten, S. 409f.. Diese Sicht spiegelt sich im religiosen Selbstverstandnis der Lernenden
des Beruflichen Gymnasiums in der fiir das Projekt des Theologisierens ber die Rechtfertigungs-
lehre ausgewsahlten Lerngruppe nicht wider. Vgl. dazu auch die Ergebnisse des getesteten Frage-
bogens in dem fir das Theologisieren Gber die Rechtfertigungsiehre ausgewahiten Kurs in der
gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasiums der Kinzig-Schule in Schliichtern {(Hessen),
Kap. 6.1 dieser Arbeit.

1 \gl. Kap. 4.2 dieser Arbeit,

* \erlassliche Beziehungen sind nach der ,Shell Jugendstudie — Jugend 2015" fir junge Men-
schen der wichtigste Anker eines guten und erfiillenden Lebens. Vgl. 17. Shell Jugendstudie - Ju-
gend 2015, S. 238.

42 vgl. hier auch die Beobachtung der Singularisierung, die A. Reckwitz als Trend der Maderne be-
schreibt und die auch im getesteten Fragebogen in dem fiir das Theologisieren tiber die Rechtferti-
gungslehre ausgewdhlten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasiums der
Kinzig-Schule in Schliichtern (Hessen) in Kap. 6.1 dieser Arbeit zum Ausdruck kommt.
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den Buchtitel Elisabeth Moltmann-Wendels anknupfend — zur Wiederentde-
ckung der Gottesfreundschaft fiihrt.5 Das bedeutet, dass die Lehrperson
genau wissen muss, was sie meint, wenn sie von der »Sunde«, von der
»Sundenvergebung« und von der »Rechtfertigung«, von der »Gnade« und
vom »Glauben« spricht, um auf dem Weg des Theologisierens uber die
Rechtfertigungslehre in sachangemessenen theologisch reflektierten Aus-
sagen diese die Rechtfertigungsletwe beschreibenden Begriffe mit den Ler-
nenden fur ihre Lebenswirklichkeit zur Sprache bringen zu kénnen. Dieser
systematisch-theologischen Vergewisserung dienen die folgenden Abschnit-

te.

1.2 Die Siinde — das ihn verkriimmende isolierte Fiirsichsein
des Menschen

Das Wort »Stinde« kommt im Sprachgebrauch der Schilerinnen und Schii-
ler haufig im Zusammenhang der Kreuzestheologie vor. In fast jeder Klau-
sur, auch dann, wenn das Thema gar nicht im Vordergrund steht, ist der
Satz zu lesen: ,Christus ist fir unsere Sinden gestorben.” In der Regel
steht an Stelle des Hoheitstitels Christus der Name Jesus: ,Jesus ist fir un-
sere Slinden gestorben.” Unbewusst legen die Lernenden den Schwerpunkt
auf das historische Ereignis des Kreuzes Jesu. Die uber diese historische
Realitat hinausgehende und das irdische Leben Jesu Uberschreitende Di-
mension des Gottlichen haben sie nicht im Blick. Es fallt ihnen schwer, zwi-
schen dem historischen Jesus und dem geglaubten Christus zu differenzie-
ren. Das Kreuz Jesu als das Kreuz des auferstandenen Christus zu verste-
hen und demzufolge als eine AuBerung Gottes in der Geschichte mit den
Menschen, die nicht eine Einzeltat suhnt, sondern Ausdruck der Anerken-
nung, der Akzeptanz und der Liebe Gottes in seinem Verhaltnis zu dem ein-
zelnen Menschen in seiner existentiellen Verwobenheit von Schuld bedeu-
tet, ist fir sie ein abstrakter Gedanke. Er konkretisiert sich nicht in den Situ-
ationen, in denen sie einen Fehler, den sie als Sunde oder 'etwas Schlech-

tes’ am liebsten ungeschehen machen mochten. Mit der Aussage, Jesus sei

50 Elisabeth Moltmann-Wendel, Wach auf meine Freundin. Die Wiederkehr der Gottesfreundschatt,
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fir ihre Sunden gestorben, sprechen sie sich Entlastung zu, denn so horen
sie es im Rahmen ihrer kirchlichen Sozialisation und so haben sie es ge-
lernt. Allerdings bleibt hdufig die Erfahrung der Entlastung aus, weil die Ler-
nenden von der falschen Voraussetzung ausgehen, dass durch den Tod Je-
su Christi am Kreuz Fehler getilgt werden konnten und alles wieder so wird,
wie es vor einer falschen Entscheidung oder vor einer schuldhaften Hand-
lung gewesen ist. Was bleibt, ist nicht die Entlastung des Gewissens der ju-
gendlichen Lernenden, sondern moglicherweise die Enttduschung uber die
Nichteinhaltung des géttlichen Versprechens von der Vergebung der Sunde,
die in einem bleibenden schlechten Gewissen weiterhin prasent ist. Wie ist
der Begriff »Stnde« in Korrelation zur Erfahrungswelt der jugendlichen Ler-
nenden in der gymnasialen Oberstufe zu definieren? Was genau bedeutet
die Zusage der Siindenvergebung?

Wenn Schiilerinnen und Schiler sagen, dass Christus oder Jesus fur ihre
Sinden gestorben sei, dann denken sie an einzelne Vergehen, fir die er an
irer Stelle bestraft worden ist. Die stellvertretende Sundenstrafe wird mit
einer traditionellen dogmatischen Aussage als eine Tatsache formuliert. Sie
bleibt jedoch ohne Konsequenzen fir das Leben der Lernenden. Warum ist
diese Aussage so prasent in ibren Vorstellungen vom Handeln Gottes? Was
meinen sie, wenn sie sagen: ,Christus oder Jesus ist fur unsere Siinden ge-
storben.” Was genau ist ihnen an dieser Aussage wichtig?

Vermutlich geht es ihnen nicht darum, mit dieser Aussage uber den Sihne-
tod Christi ihren theologischen Sachverstand zu zeigen. Die Lernenden in
der gymnasialen Oberstufe verteidigen diese Aussage auch nicht in dem
Sinne, dass sie darin eine hilfreiche und lebensstarkende Aussage sahen,
wenn sie auf die far sie personliche Bedeutung dieser Aussage angespro-
chen werden. Auf der Seite der Lernenden herrscht an dieser Stelle eher ei-
ne grofle Sprachlosigkeit. Daraus ergibt sich die Frage: Inwiefern berthrt
die Rechtfertigungslehre den Glauben und die Lebenswirklichkeit der Ler-
nenden, wenn beim Theologisieren mit ihr vom gekreuzigten Christus als
dem Kristallisationspunkt der Rechtfertigungslehre die Rede ist? Die Bedeu-

tung des Kreuzes und die damit verbundenen Begriffe »Siinde« und »Sin-
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denvergebung« mussen so zur Sprache gebracht werden, dass die Lernen-
den ihre eigene Sprache fiir den die sindenvergebende Rechtfertigung des
Menschen beschreibenden (nhalt der Rechtfertigungsletwe finden, um ihn
beim Theologisieren in Korrelation zu den Fragen itwer Lebenswirklichkeit
auszuprobieren. Um als Letwperson geeignete, dem biblischen Befund und
der Tradition entsprechende theologisch reflektierte Impulse geben zu kon-
nen, soll hier zunachst der Begriff »Sunde« unter systematisch-theolo-
gischen Gesichtspunkten betrachtet und schilernah definiert werden.

Paul Tillich beschreibt bei seiner Suche nach einer Erfassung des Siinden-
begriffs das Wesen des Menschen als »Hybris«. ,Hybris ist die Selbsterhe-
bung des Menschen in die Sphire des Gottlichen. Es ist die Grofle des
Menschen, dass er zu solcher Selbstiberhohung fahig ist.*5' Dieser Ansatz
bewahrt davor, die Siindhaftigkeit des Menschen als eine Summe von Ein-
zeltaten zu sehen, die der Suhne und der Vergebung bedurften. Paul Tillich
sieht in der Verketwtheit des menschlichen Handelns eine universal
menschliche Eigenschaft. Sie gehort zum Menschen. Sie ist Teil seiner we-
sensmaligen Beschaffenheit. Sie bedingt das Fehlverhalten des Menschen
als einen Teil seiner Endlichkeit, der er nicht ausweichen kann. Diese Be-
grenzung erfahrt der Mensch als Mangel. Einmal der oder die Groflte sein!
Der tief in der Seele beheimatete Wunsch jugendlicher Lernender reicht zu-
riick bis an den Anfang der Menschheitsgeschichte. ,Hybris ist am deut-
lichsten im Versprechen der Schlange zum Ausdruck gebracht, die Eva ver-
heidt, dass sie Gott gleich sein werde, wenn sie vom Baum der Erkenntnis
isst. Hybris ist die Selbsterhebung des Menschen in die Sphare des Gottli-
chen.”52 Ulrich H. J. Kértner sagt: ,Schon in der biblischen Uberlieferung
lasst sich der Kampf um Anerkennung auf Schritt und Tritt festmachen. Das
Phanomen der Siinde und das Streben nach Anerkennung gehdren bereits
nach alttestamentlicher Auffassung zusammen. Als Kain sich von Gott ge-
genuber seinem Bruder Abel zuriickgesetzt flihlt, erschlagt er diesen (Gen

4,1-18). Die Schlange verheit Adam und Eva im Paradies, sie wurden sein

5UP, Tillich, Syst. Theologie, Bd. ), S. 58.
52 P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. )I, S. 58.
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wie Gott, wenn sie sich Uber das gottliche Verbot hinwegsetzen und vom
Baum der Erkenntnis essen wirden. Man kann Siinde geradezu als das
Streben des Menschen definieren, wie Gott sein zu wollen, also nicht etwa
nur Anerkennung durch Gott zu erfahren, sondern sich selbst an die Stelle
Gottes zu setzen.*® Tom Kleffmann spricht von der verkehrten Leidenschaft
des Menschen, von seiner Konkupiszenz, die er als Selbstvergotterung des
Menschen beschreibt.* Auch Ulrich H. J. Kortner definiert die Sunde als die
im Menschen lebendige Neigung zur Siinde als Sinde selbst, die auf Latei-
nisch concupiscentia genannt wird.%°

Einmal der oder die Grolite sein! Gesprache mit jugendlichen Lernenden in
der Oberstufe zeigen, dass manche von ihnen — moglicherweise als Ersatz
fur nicht erfahrene Akzeptanz in der individuellen Lebenswirklichkeit — in der
breitgefacherten Beziehungswelt des Social Web nach einem Gefihl von
personlicher Grofle suchen. In Schileraulerungen zu diesem Thema wird
deutlich, dass die jugendlichen Lernenden die Anzahl der Followers oder Li-
kes in den sozialen Netzwerken des [nternets als Anerkennung und als
Starkung ihres Selbstwertgefiihls erleben. Die Jugendlichen sagen, dass Li-
kes ihr Ego pushen wiirden. Sie besteigen virtuelle Wolkenkratzer, um
sich dabei zu filmen. Sie leben {so schildern sie es in Gesprachen) flr diese
Videos 'am Limit'. Jugendliche stellen Videos ins Netz, um als Skywalker
von bestimmten Gruppen méglichst viele Likes zu bekommen. Ahnliche vir-
tuelle Abenteuer sind unter der Uberschrift Parcoursiaufen bei Youtube zu
finden. Wer nicht gentigend Likes fir sich verbuchen kann, kauft sie sich im
Netz und erweckt so den Anschein — far sich selbst und bei den anderen —
anerkannt, akzeptiert und geliebt zu sein. Ubersehen wird dabei, dass die
Anzahl der Followers oder Likes Uber die Qualitit der auf diese Weise ent-
standenen Beziehungen keine existenziell reale Antwort gibt. Es entsteht

eine konstruierte Welt, die an der Lebenswirklichkeit der Schilerinnen und

53U.H. J. Kértner, Dogmatik, S. 499.

5 vgl. T. Kleffmann, GrundnR der Systematischen Theologie, S. 92ff.

55 ygl. U. H. J. Kértner, Dogmatik, S. 496,

5 So schilderten es Lemende in einem Kurs in der 13, Jahrgangsstufe, die das Verhalten anderer,
im Wesentlichen jingerer Schilerinnen und Schiller beschrieben.
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Schuler scheitert. Auch Eva hat das Paradies hinter sich lassen und sich der
Wirklichkeit stellen mussen.

Wenn Paul Tillich sagt, die GroRRe des Menschen liege in seiner potentiellen
Unendlichkeit, und hier liege die Versuchung zur hybris, der er universell er-
liege, durch Freiheit und Schicksal, dann formuliert er ein Sundenverstand-
nis, das sich in der Erfahrung der Schiilerinnen und Schiiler widerspiegelt.>”
Den Weg zur Erffahrung der Grole wahlen sie selbst, das Scheitern erleben
sie als schicksalhaft. Anders als in der Welt Martin Luthers fiihrt dieses Er-
leben heute nicht zwangslaufig zur Frage nach Gott. Seine Stelle haben an-
dere Grollen eingenommen. Das den Alltag des 16. Jahrhunderts bestim-
mende Beziehungsgeflecht zwischen Gott und dem Menschen und dem
Menschen und Gott ist in den Hintergrund getreten. Er ist durch andere Be-
ziehungsgeflechte wie zum Beispiel durch die oben beschriebenen sozialen
Netzwerke ersetzt worden.

Paul Tillich folgend besteht die Sinde als Hybris in der Abkehr von Gott.
.Denn hybris ist nicht eine Form der Sunde neben anderen. Sie ist das
Ganze der Sunde, die andere Seite des Unglaubens oder der Abwendung
vom gottlichen Zentrum des eigenen Selbst. [...] Ihr Hauptsymptom ist, dass
der Mensch seine Endlichkeit nicht anerkennen will. Er identifiziert Teilwahr-
heiten mit der letzten Wahrheit [...].“® In dieser Situation steht er in der Ge-
fahr, sich und seine Welt zu verlieren.®® Paul Tillich beschreibt die inhaltliche
Dimension des Begriffes »Siinde« mit dem Ausdruck »Ubel« und unter-
scheidet die Lehre von der Siinde und die Lehre vom Ubel insofern, als das
Ubel keine Einzeltat, sondern der Zustand der inneren Zerrissenheit des
Menschen ist.50 In extremen Fallen wird die vollige Unwirklichkeit der Welt
erlebt, nichts bleibt aulter dem Erlebnis des eigenen leeren Selbst.*é! Darin
besteht das Ubel im Sinne des van Tilich gedeuteten Siindenbegriffs. Er
unterscheidet im Blick auf das Dasein des Menschen zwischen seiner es-

senziellen Bindung an den Grund des Seins und seinem existenziellen Sein

57 vql. P. Tillich, Syst. Theologie, Bd. I, S. 58.
5 P_ Tillich, Syst. Theologie, Bd. Il, S.59.

52Vg). P. Tillich, Syst. Theologie, Bd. ), S. 70.
50 ygl, P. Tillich, Syst. Theologie, Bd. I, S. 70f.
81Vg). P. Tillich, Syst. Theologie, Bd. I, S. 71.
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in der Welt.%? Dieses existenzielle Sein in Entfremdung vom Grund des
Seins, in der Entfernung von Gott, erfahrt der Mensch als die innere Leere,
an die digitale Beziehungsgeflechte anknulpfen, sie aber nicht zu fullen ver-
magen.

Das Leben des Menschen aulert sich in kommunikativen Strukturen. Tom
Kleffmann sagt: ,Menschliches Leben besteht zum einen in einer unmittel-
baren Gemeinschaft des Kommunizierens. Das gilt schon fur den lebendi-
gen Leib als organisierten Stoffwechsel, aber auch fur das Bewusstsein, so-
fern in ihm Subjekt und Objekt noch nicht unterschieden sind, und auch
noch fur die Unmittelbarkeit des Gespraches, fiur das Leben in scheinbar
selbstverstand-lichen Sinnzusammenhangen. Zum anderen muss der
Mensch sich als Fursichsein realisieren. Es ist eine Notwendigkeit des
menschlichen Lebens, dass sich sein Subjekt aus der Unmittelbarkeit des
Kommunizierens heraus in sich reflektiert — dass es sich als Fursichsein re-
alisiert. Das bedeutet, eine letzte, die selbstverstandlich gewesene Welt mit
umfassende Einsamkeit realisieren zu mussen und darin vom Leben als
Unmittelbarkeit des Kommunizierens entzweit zu sein.“** Der Mensch erlebt
sich selbst als die Mitte seines Lebens. Die Welt um ibn herum bezieht er
korrigierend, ermutigend oder enttduschend auf sich selbst. Schilerinnen
und Schiiler fragen angesichts erlebten Ungliicks nach den Anteilen, die sie
daran gehabt haben konnten. Hat mein Fehlverhalten zur Trennung meiner
Eltern gefiihrt? Oder anders herum: Bin ich es nicht wert, dass meine Eltern
als Eltern bei mir bleiben? Mit diesen Fragen werden sie auf sich selbst ge-
warfen. Bei der Suche nach dem Sinn dessen, was ist und was geschieht,
steht der Mensch in der Spannung zwischen Gemeinschaft und Einsamkeit.
Die Frage ,Wer bin ich?" stellt sich in der Einsamkeit, die Tom Kleffmann
das Firsichsein des Menschen nennt.®* Der Mensch mit der in seinem

Fursichsein gestellten Frage nach der personlichen [dentitat sucht nach der

f2 \gl, P. Tillich, Syst. Theologie, Bd. [, S. 81.

8 T. Kleffmann, Grundriit der Systematischen Theologie, S. 8.

& vgl. T. Kleffmann, Grundrii der Systematischen Theologie. S. 9. Der Begnff »Firsichsein« wird
im Folgenden als ein von Tom Kleffmann in seinem Grundri3 der Systematischen Theologie zur
Beschreibung der in Schuld verstrickten existenziellen Lebenswirklichkeit des Menschen verwen-
deter Begriff in kursiver Form geschrieben — Fiirsichsein.
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deutenden Teilnahme eines anderen an diesem Firsichsein.®® Diese deu-
tende Teilnahme ist auf Kommunikation hin ausgerichtet, auch wenn der
Ausgangspunkt daflr das Kreisen des Menschen um sich selbst ist.

Der Mensch lebt und handelt in der Welt. Er ist mit der schdpfungsgemalen
Verantwortung und mit der schopfungsgemalen Freiheit begabt, sein Leben
in dieser Verantwortung zu gestalten und die ihm gestellten Aufgaben zu
bewaltigen. Das schliefft die Mbglichkeit ein, in dem Sinne schuldig zu wer-
den, dass die als Ube! definierte innere Zerrissenheit des Menschen durch
die selbstbestimmten Handlungsoptionen zur Entfremdung des Menschen
von Gott und von anderen Menschen fihrt.?? In seiner aktuell vorgelegten
Dogmatik nimmt Ulrich H. J. Kértner den Begriff »Ubel« auf und unterschei-
det ihn von der Sinde, indem er das Ubel als eine auf den Menschen zu-
kommende und nicht von ihm verursachte Gegebenheit definiert. ,Die Lehre
vom Ubel bildet in der dogmatischen Tradition neben der Stindenlehre inso-
fern einen eigenstandigen Topos, als sich Leiden infolge menschlicher
Schuld und natlrliches Leiden unterscheiden lassen. Das sogenannte na-
tiirliche Leiden oder physische Ubel aber ist ein solches, das nicht unmittel-
bar, oftmals auch gar nicht auf menschliche Handlungen oder Versaumnisse
zurlickzufiihren ist.“%®

Wahrend das natirliche oder physische Leid des Menschen zur Frage nach
der Gerechtigkeit Gottes fiilhrt, nimmt der Mensch die aus seiner inneren
Zerrissenheit entstehenden Handlungen als Schuld wahr, weil er in sich die
Ahnung von einem Zustand der inneren und auleren Einigkeit mit sich
selbst, mit seinem Nachsten und mit Gott tragt. Diese Ahnung — als Wunsch
und Streben des Menschen gegenwartig — bezeichnet Paul Tillich als den
Zustand der ‘traumenden Unschuld’. ,Der Mensch befindet sich in dem Kon-

flikt zwischen dem Wunsch, seine Freiheit zu aktualisieren, und der Forde-

85 ygl. T. Kleffmann, Grundrifl der Systematischen Theologie, S. 9.
% Vg). T. Kleffmann, Grundrilt der Systematischen Theologie, S. 41.
67 Zum Begriff »Ubel« vg). P. Tillich, Syst. Theolagie, Bd. ), S. 70f.
5 U, H. J. Kortner, Dogmatik, S. 362,



rung, seine traumende Unschuld zu bewahren. Kraft seiner endlichen Frei-
heit entscheidet er sich fir die Aktualisierung."®®

Diese Aktualisierung der schdpfungsgemallen Freiheit des Menschen
schliefft Fehlentscheidungen ein und die Maglichkeit, im Vollzug des Lebens
schuldig zu werden. Davon erzahlt die Geschichte vom Siindenfall, der den
Menschen in die schuldhaften Verstrickungen seines Lebens hineinfutut
{Genesis 3,1-24). ,Der Zustand der Existenz ist der Zustand der Entfrem-
dung. Der Mensch ist entfremdet vom Grund des Seins, von den anderen
Wesen und von sich selbst.””? Der in den Kirchen traditionell verwendete
Sundenbegriff — z.B. in einem Beichtgottesdienst — hat den Charakter, das
Element der in der Freiheit des Menschen liegenden individuellen Verant-
wortung fir den Zustand der Entfremdung, in dem der Mensch sich befin-
det, zu betonen.”' Das hier wachgerufene Siindengewissen flihrt zum
Schuldbewusstsein, das nach Entlastung sucht. Die Suche spiegelt sich wi-
der in der Aussage, dass Christus fur uns und unsere Sunden gestorben
sei.

Wenn Sunde als eine zum Wesen des Menschen gehdrende existenzielle
Beschaffenheit verstanden wird, dann hat die Rechtfertigungslebre im Kon-
text des schulischen Religionsunterrichts insofern ihren Sitz im Leben, als
sie den Lernenden eine magliche, von eigenen Prasentationen in Akzeptanz
vortauschenden Netzwerken unabhangige Beziehung zu Gott zeigt, in der
Anerkennung, Akzeptanz uns Liebe erfahren werden kann. Die Rechtferti-
gungslehre offnet die Tir zu dem Raum, in dem die Wirklichkeit Gottes und
die Wirklichkeit des Menschen einander berihren und das Sichverlassen
auf das Wort vom gekreuzigten und auferstandenen Christus als den An-
fang des wahren Lebens erweist.”? So verstanden scheint die Rede Paul Til-
lichs von Gott als dem Grund des Seins folgerichtig. ,Das religibse Wort far
das, was Grund des Seins genannt wird, ist Gott.“”®

Auch Tom Kleffmann beschreibt die Wirklichkeit Gottes als den Grund der

5 P. Tillich, Syst. Theologie, Bd. Il, S.42.

0 P Tillich, Syst. Theologie, Bd. Il, S.52.

1 ygl. P. Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (1, S. 54.

2ygl. T. Kleffmann, GrundriRk der Systematischen Theologie, S. 199,
73 P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. ), S. 185.
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Welt und unseres Lebens.™ Anders als Paul Tillich betont er in einem dop-
pelten Bezug der Offenbarung zur Welt und zu unserem Leben die Gemein-
schaftsorientierung des Menschen genauso wie das Firsichsein des Men-
schen. In genau dieser Spannung zwischen diesem doppelten Bezug zur
Welt und zu sich selbst setzen sich Schilerinnen und Schiler mit der Frage
nach Gott auseinander. In Gesprdchen uber Gott, zum Beispiel in der Ein-
fuhrungsphase der gymnasialen Oberstufe (E1 — »Menschen und Religion«)
und vor allem in der Qualifikationsphase (Q2 — »Gott«) sprechen sie das
Wort »Gott« oft nicht aus. Sie formulieren negativ und sagen, dass sie an
einen, der Leid zulasst, statt es zu verhindern, nicht glauben konnten.”® Sie
reden von dem, der irgendwo alles lenkt und bestimmt. Wenn ihnen die Ge-
fahr bewusst wird, den Bezug zur Realitdt des eigenen Lebens und zur
Realitat der Welt durch die Vernetzung in einer virtuellen Welt, die ihnen
scheinbare Anerkennung, Akzeptanz und Liebe verspricht, zu verlieren, stel-
len sie die Frage nach dem Grund der Welt und nach dem Sinn itwes Le-
bens, aber sie verbinden diese Fragen nicht mit der Frage nach Gott. Damit
wagen sie einen ersten Blick aus der inneren Leere heraus, der sie auf die
Suche nach Antworten schickt. Die konnten sie aus ihrer Sicht im Religions-
unterricht eventuell finden. Deswegen fragen sie dort, wie Gott ist und wie
er sich in seiner dreifaltigen Wirkungsweise dem Menschen gegeniber ver-
halt.

Das von Paul Tillich und Tom Kleffmann formulierte Siindenverstandnis wird
in dieser Haltung der Lernenden sichtbar. Siinde ist das Ubel der Zentrie-
rung des Menschen auf sich selbst und dem damit verbundenen Verlust ei-
ner Beziehung zu sich selbst, zur realen Welt und zu Gott. Siinde be-
schreibt das innere Hin- und Hergerissen-Sein des Menschen zwischen den
Angebaten der Selbstfindung auf der Suche nach Orientierung und verlass-
lichem Halt. Siinde ist ein verkehrtes Leben, sagt Tom Kleffmann: ,Die fun-
damentale Verkehrtheit im menschlichen Fiirsichsein kann traditionell die

menschliche Grund- oder Ursiinde heilten. Der Skopus ist, dass die Ver-

T, Klieffmann, Grundri der Systematischen Theoclogie, S. 10.
S Diese und die folgenden Aussagen stammen aus unterschiedlichen Gesprichssituationen. Sie
werden hier zusammenfassend dargestellt.
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kehrtheit des Lebens nicht primar eine Verketwtheit von Handlungen ist,
sondern in einer verkehrten Konstitution des Subjekts alles Kommunizierens
und Handelns begrindet ist.“’® Was in den Liturgien der Beichtgottesdienste
den Eindruck von Einzeltaten erweckt, meint eine wesenseigene Verdre-
hung der Ausrichtung des Menschen bei seiner Suche nach Anerkennung,
Akzeptanz und Liebe.

Gerhard Sauter sieht den Sunder als einen in sich verkrimmten Men-
schen.”” Er kniipft damit an eine Vorstellung Martin Luthers an, der die Me-
tapher vom in sich verkrimmten Menschen in seiner Romerbrief-Vorlesung
verwende-te.”® ,Sie lenkt den Blick auf das, was mit dem Menschen ge-
schieht, wenn er sich von Gottes ausgesprochenem Willen abwendet, wenn
er Gottes Handeln und Urteil nicht recht gibt und so das Verhaltnis zerstort,
in dem er aufrichtig Gottes Geschopf zu sein imstande ist. Davon lasst
»Slnde« sich nicht abstrahieren, etwa als Gebotsibertretung und Fehlver-
halten, so sehr »Sunde« nur von Gottes Gebot her wahrgenommen werden
kann.“™® Gerhard Sauter weist darauf hin, dass Martin Luther sich auch in
seiner Psalmenvorlesung (1513-1516) mit dem Bild vom in sich verkrimm-
ten Menschen auseinandersetzt und es zum Verstehen dessen, was der
Begriff »Siinde« meint, heranzieht.

Psalm 38,7 lautet in der Ubersetzung Martin Luthers: ,Jch gehe krumm und
sehr gebiickt; den ganzen Tag gehe ich traurig einher.“® In der Vulgata
heillt dieser Vers: ,miser factus sum et curvatus sum usque ad finem tota
die contristatus ingrediebar* (Ps 37,7).%' In seiner Psalmenvorlesung deutet
Martin Luther Psalm 38,7 so: ,Miser miseriis subiectus, in penalitatibus mul-
tis afflictus, factus sum illi facti sunt et curvatus sum infirmati sunt, Et ego
nunc etiam pra illis, usque in finen: tota omni die assidue contristatus pro

peccatis meis, illorum ingrediebar.'® Eine etwas veranderte Zeichensetzung

““T. Kleffmann, Grundrib der Systematischen Theologie, S. 13.

Vgl G. Sauter, Das verborgene Leben, S. 129,

“*\gl. G. Sauter, das verborgene Leben, S. 129, Fuknote 22.

7 G. Sauter, Das verborgene Leben, S. 129.

0 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017.

8 Biblia Sacra luxta Vulgatam (Psalm 38,7 in der Ubersetzung Martin Luthers zahit die Vulgata als
Psalm 37.7).

32 WA 3, Dictata super Psalterium. 1513-16, S. 212, 2. 17-20.
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und kleine Erganzungen im Wortlaut machen den Sinn dieses Satzes ver-
standlicher:®* Miser miseriis subiectus, in penalitatibus multis affictus, fac-
tus sum, ut illi facti sunt, et curvatus sum, ut infirmati sunt. Et ego nunc
etiam pro illis usque in finem tota omni die assidue contristatus pro peccatis
meis et illorum ingrediebar.“®* Erst mit diesen Erganzungen lasst sich — so
Johannes Karl Schlageter — der Satz sinnvoll Ubersetzen: Erbarmlich der
Erbarmlichkeit unterworfen, von vielem Strafwirdigen niedergeschlagen, bin
ich geworden, wie jene geworden sind, und gekrummt, wie sie geschwacht
sind. Und ich ging nun auch fur jene einher bis zum Ende, jeden ganzen
Tag bestandig betriibt wegen der Stinden von mir und von jenen.*8%

Die Feststellung ,curvatus sum* {,ich bin verkrimmt*) — niedergeschlagen
unter der Last des Strafwirdigen und betriibt wegen der Sinden —, ver-
knupft Martin Luther in der Glosse zu dieser Stelle mit Romer 7,18: ,Duplex
enim malum: amissio spiritualium, que est miseria, et concupiscentia ter-
restrium, que est incurvatio.“® Zu Deutsch: ,Denn es ist ein doppeltes Ubel:
der Verlust der geistlichen Guter, der Erbarmlichkeit ist, und die Begierlich-
keit der irdischen Guter, die Verkrimmung ist.* Stnde ist der Verlust der
Beziehung zu Gott, zum Mitmenschen und zu sich selbst als den geistlichen
Gutern des Menschen. Siinde ist die Suche nach Anerkennung, Akzeptanz
und Liebe in einer Welt des Scheins, die den Menschen verbiegt und ‘ver-
krimmt’ und ihn in sich selbst verkimmern lasst. Der in sich verkrimmte,
verkimmerte Mensch findet nicht aus sich heraus, um sich den Aufgaben
seines Lebens in Freiheit zu stellen. Sein Blick ist nach innen gerichtet. Ex
kreist um sich selbst. Er hat die Aulenperspektive verloren.

Tom Kleffmann beschreibt diese Situation des Menschen als eine Kanstella-
tion des Firsichseins. Dieses Fursichsein ist ein Konstitutives Element des
Menschseins. Der Mensch erfahit sich in seinen Lebensduflierungen als
Gemeinschaftswesen und als Einzelwesen, das sich und seine Lebens-

grundlagen in Frage stellt. Das Fiirsichsein des Einzelwesens Mensch bildet

¥ Diesen Hinweis verdanke ich Dr. Johannes Karl Schlageter OFM, Miinchen.
¥ Ebda.

8 Ubersetzung: Dr. Johannes Kar) Schlageter OFM, Minchen.

®WA 3, S. 212, Glosse 2.
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— so Tom Kleffmann — die notwendige Basis fir die Offenbarung Gottes.
«Erst wenn der Mensch sein Fursichsein realisiert, erst wenn alle Selbstver-
standlichkeit des Lebens und Erkennens zerbrochen ist — im erwachsenen
Bewusstsein der absoluten Grenze — erst dann steht er mitsamt seiner Welt
vor dem ganz Anderen.“®7 Gottes Wirklichkeit steht der Wirklichkeit des
Menschen, der nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe sucht, gegenuber.
Das ‘ganz Andere’ ist der 'ganz Andere’.®® Da, wo der Mensch auf sich ge-
stellt ist, begegnet er Gott und Gott begegnet ihm. Die Rechtfertigungslehre
beschreibt die Begegnung mit dem 'ganz Anderen’, sie beschreibt die Be-
gegnung mit Gott.

Jugendliche Lernende stellen die Frage nach Gott vor allem im Zusammen-
hang eigener Verlusterfahrungen. Sie reichen von der Trennung der Eltern
uber die Abweisung durch ein Elternteil bis hin zur Erfahrung des Sterbens
der Mutter oder des Vaters. Aber auch Unsicherheit und Ratlosigkeit bei der
Formulierung eines Berufs- oder Lebenszieles fuhren zu einer inneren Ori-
entierungslosigkeit.® Die Unsicherheit der jugendlichen Lernenden &ulert
sich in ihrer Alltagssprache in dem floskelhaft gebrauchten ,Keine Ahnung!®
Auf Nachfrage hin beschreiben sie damit tatsachlich ihre Ratlosigkeit im
Blick auf die Mdglichkeiten des eigenen Lebens und den Druck, den das
schulische Bewertungssystem bei ihnen auslést.*® Die Jugendlichen kreisen
um sich selbst. Sie sind im Sinne Tom Kleffmanns auf itw Fiirsichsein ge-
worfen, das sie als solches oft nicht verbalisieren und deswegen auch nicht
reflektieren kdnnen. Manche von ihnen iiberspielen ihre innere Leere durch
ihr Engagement in den Netzwerken des Internets. Einzelne flichten in leich-
te, wenige in schwere Krankheitssymptome, die psychosomatischen Cha-

rakter haben — wie z.B. die Magersucht. Chronischer Alkohol- und Draogen-

87 T Kleffmann, Grundrii der Systematischen Theologie, S. 10.

3 Der oder das ganz Andere wird hier in GroBbuchstaben geschrieben, weil ich es an dieser Stelle
auf die Person Gottes bezogen ist.

¥ \gl, dazu die Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fir das Theologisieren (ber die
Rechtfertigungslehre ausgewahiten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasi-
ums der Kinzig-Schule in Schliichtern {Hessen), Kap. 6.1 dieser Arbeit.

% Die ,Shell Jugendstudie — Jugend 2015" bestatigt diese Einschitzung der Lernenden und sagt
im Blick auf die Lebenswirklichkeit der Jugendlichen: Der gréBle Stressfaktor sind die Bereiche
Schule, Noten, Auskildung und Job. Hier zeichnen sich zum Teil massive Versagensangste ab.
Aber auch Schicksalsschlage wie schwere Krankheiten, Scheidung oder Tod der Eltern kénnten die
Zukunft der Jugendlichen erheblich beeintrachtigen.” (S. 32}
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missbrauch ist im Oberstufenbereich eher seltener zu finden. Die Folgen
der fehlenden Auseinandersetzung mit der eigenen inneren Leere formuliert
Tom Kleffmann so: ,Indem das Flrsichsein seine Leere verleugnet, dehnt
es sie erst aus, d.h. es macht sie zur verborgenen Wahrheit seines Lebens.
In allem scheinbar positiven Verhdltnis seines Lebens, in aller scheinbar po-
sitiven ldentitat volizieht es ein leeres Selbstverhaltnis, ein leeres Kreisen
um sich selbst.**!

Das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre schlielit ein, diese Leere
zu erkennen, zu verbalisieren und theologisch reflektierend zu betrachten.
Das klare Erkennen und die im Prozess des Theologisierens klare Be-
schreibung der anthropologischen Konstellation der jugendlichen Lernenden
bildet das Fundament fir klare Antworten des Evangeliums von der Annah-
me des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifi-
xi. Tom Kleffmann halt fest: ,Es ist eine Notwendigkeit des menschlichen
Lebens, dass sich sein Subjekt aus der Unmittelbarkeit des Kommunizie-
vens heraus in sich selbst reflektiert — dass es sich als Flrsichsein reali-
siert.“% Der Mensch muss sein Fiirsichsein realisieren, um es vor sich
selbst, vor den anderen Menschen und vor Gott zur Sprache zu bringen.
Das kann auch beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre gesche-
hen, weil die didaktische Grundhaltung des Theologisierens an die Glau-
bens- und Lebenswirklichkeit der jugendlichen Lernenden ankniipft.%?

,lch méchte, dass einer an mich glaubt!*%* Mit diesem Wunsch ist ein ehe-
maliger Konfirmand genau diesen Schritt gegangen. Anlass war ein Puzzle
mit einzelnen Textteilen des Apostolischen Glaubensbekenntnisses. ,Ich
glaube an!* so stand es auf der ersten Puzzlekarte beim Spiel mit dem
Glaubensbekenntnis in der Konfirmandenstunde.®® Der Konfirmand, der
diese Karte gezogen hatte, deutete die Worte ,Ich glaube an!® assoziativ

und aus der Tiefe seines Herzens kommend auf sich selbst: ,lch mdchte,

*1 T, Kleffmann, Grundri der Systematischen Theoclogie, S. 14,

%22 T. Kleffmann, Grundriid der Systematischen Theologie, S. 9.

% ygl. Kap. 4 u. Kap. 6 dieser Arbeit.

% Der zitiete Wunsch des Konfirmanden entstand in einer nicht mehr zu datierenden Konfirman-
denstunde.

%yl B. 0. Wilde, K. Vopel, Das Credo, S. 23ff,
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dass einer an mich glaubt!” In dieser Aussage wurde sein Fursichsein of-
fenbar. Der Konfirmand bezog die vorgegebenen Worte auf die in seinem
Fursichsein verborgene Suche nach seiner ldentitat, die durch Anerken-
nung, Akzeptanz und Liebe gestarkt werden konnte. Indirekt forderte er
durch seinen Wunsch sein Anrecht auf Achtung als Mensch, seine Men-
schenwirde, €in.* Aus dem Fursichsein des Menschen wird das Gefuhl fur
seine Grofde geboren. ,Ich mochte, dass einer an mich glaubt!* Die Antwort:
+Einer glaubt an Dich: Gott! Einer wendet sich selbstverstandlich zu Dir hin:
Gott.” Das ist der Inhalt der Rechtfertigungslehre.

Das Ftirsichsein, in dem der Mensch nach seiner Identitat fragt, ist konstitu-
tiv fur das Wesen des Menschen. Die Gefahr, sich in diesem Firsichsein zu
verlieren, beschreibt Paul Tillich so: ,Moglichkeiten der Zerreilung sind im-
mer im Menschen gegenwartig. Der Mensch kann seine vollkommene
Zentriert-heit nicht als selbstverstandlich betrachten. Wenn die Inhalte sich
gegeneinander bewegen und keine Einheit gefunden wird, kann die Zent-
riertheit des Selbst zerbrechen. Je mehr das begrenzte Selbst durch fiybris
und Konkupiszenz getrieben wird, sich selbst zum Zentrum aller Dinge zu
machen, desto mehr hort es auf, Zentrum von irgend etwas zu sein. Es ver-
liert sich, weil es alle [nhalte verliert, und es verliert alle Inhalte, weil es sich
selbst verliert. Der Mensch hért auf, eine Welt zu haben — in Korrelation zu
seinem Selbst —, er wird ein Teil seiner Umgebung, unfahig ins Welthafte
durchzubrechen, unfahig, sich selbst von der Welt abzugrenzen. Er wird ein
Teil und verliert die Moglichkeiten, dem Ganzen und sich selbst gegeniiber
zu stehen."?’

Die Folge ist die in den Netzwerken des Internet zu beabachtende Suche
vor allem weiblicher Jugendlicher nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe
durch die Prasentation von »Selfis«, z.B. durch die Veroffentlichung ihres
markant geschminkten Gesichts in der Favoritenliste von WhatsApp oder

der Einstellung eines Fotos von sich selbst in dem Instant-Messaging-

% Vgl W. Harle, Wiirde — GroR vom Menschen denken, S. 20.
97 ygl. P. Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (1, S. 71.
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Dienst »Snapchat«. Die Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe ist
ihnen im wahrsten Sinne des Wortes ins Gesicht gezeichnet.®

Jugendliche Lernende brauchen und suchen die Zuwendung oder die Hin-
wendung anderer Menschen zu ihnen, um Wertschatzung ihres Lebens und
iwer Person zu erfahren. Bei dieser Suche Uberschreiten die jugendlichen
Schulerinnen und Schiler manchmal die Grenzen gegentber ihrer eigenen
Wirde. Sie bringen sich selbst weniger Achtung entgegen als dem Gegen-
uber, dem sie gefallen und von dem sie anerkannt werden wollen. Sie ha-
ben mitunter kein Gefuhl dafur, dass ihwe Warde nicht von einem zu umwer-
benden Gegenuber abhangt, sondern dass ihnen ihre Menschenwirde vom
Beginn ihres Lebens an als ihr Anrecht auf Achtung als Mensch gegeben
ist.% Das ist die Leerstelle in ihrer Personlichkeit, an die sie mit den ihnen
zur Verfagung stehenden Moglichkeiten, z.B. durch die Selbst-Prasentation
in den sozialen Netzwerken, sich selbst setzen. Diese Spannungen im Be-
reich der Daseins- und Werteorientierung fihren zu einer veranderten
Wahrnehmung der Wirklichkeit. '

“ Die .Shell Jugendstudie — Jugend 2015" belegt, dass eher jiingere Madchen das Social Web zur
Selbstdarstellung nutzen. Die .Shell Jugendstudie — Jugend 2015" belegt aullerdem den selbstver-
sténdlichen Zugang von 99% der Jugendlichen zum Internet und arbeitet heraus, dass das Internet
als Freizeitaktivitat in den letzten Jahren deutlich zugenommen hat. (S. 17ff.) Die Lemenden der
Oberstufe eines Beruflichen Gymnasiums lassen sich in diesem Kontext als eher 3ltere, zur mittle-
ren Bildungsschicht gehérende Jugendliche der Gruppe der ‘geselligen Jugendlichen' (30% aller
Jugendlichen) bzw. der Gruppe der kreativen Freizeitelite' {19% aller Jugendlichen) zuordren. (S.
171.) Sie pflegen durch gemeinsame Aktivititen im Internet die Gemeinschaft mit anderen Jugend-
lichen und bringen sich dabei mit eigenen Inhalten (Fotos, Videos und Musik) ein. (S. 17f. u. S.19)
Diese Gruppen konnten bereits in der ,Shell Jugendstudie” aus dem Jahr 2010 so beschrieben
werden. (8. 17f. u. S. 18} Die ,Shell-Studie 2015" halt zu dieser Art der Internetnutzung der Ju-
gendlichen fest: ,Dies tragt mafigeblich zur Identitatsbildung und so zur Selbstfindung bei. [...] Ge-
selligkeit (Kontakte knipfen, sich mit anderen Leuten treffen elc.) bleibt das zentrale Motiv.” (S. 17)
Dieser Weq zur Identitats- und Selbstiindung durch Kommunikation mit anderen und das Auspro-
bieren von Freundschaften in den Formen des Social Web spiegelt die zu beobachtende Suche ju-
gendlicher Lernender nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe wider. Im Vordergrund steht die
individuelle Suche nach einem gesicherten und eigenstandigen Platz in der Gesellschaft.” (S. 13)
Diese schlieRt die individuelle Suche nach Anerkennung und Akzeptanz, die sich in erfahrener Lie-
be dulert und zur ldentitats- und Selbstfindung filhrt, ein. .Gemeinsam ist allen Jugendlichen, im
Sozialcaum Internet mit dabei sein zu wollen. Wer hier keinen Zugang hat, der wére aus der Sicht
der Jugendlichen in einem wesentlichen Teil des Alltags ausgegrenzt.” (S. 20},

*'\gl, zum Begriff »Menschenwiirde« als das Anrecht auf Achtung als Mensch: W. Harle, Wiirde —
Grol vom Menschen denken. S. 14.

%0 5o duRerte sich Prof. Dr. Mareell Sad in seinem Referat [Evangelischer Religionsunterricht —
wohin?" im Rahmen der Fachsprecherkonferenz Gymnasium / Sekundarstufe (1. in Marburg/Labn
des Religionspddagogischen Instituts der Ev. Kirche in Hessen-Nassau (EKHN} und der Ev. Kirche
von Kurhessen-Waldeck {EKKW) am 29.09.2014.



Auf der Suche nach einer individuellen ldentitat machen sich jugendliche
Schulerinnen und Schiiler abhangig von auswechselbaren Orientierungs-
grolRen. Auf der Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe sind sie
nicht im Einklang mit sich selbst, mit den anderen und — sofern sie ihn in ihr
Leben einbeziehen — auch nicht mit Gott. Sie sind auf sich selbst geworfen.
Sie spielen sich das Gefiihl von Anerkennung, Akzeptanz und Liebe vor und
machen es fur sich selbst auf dem Smartphone sichtbar. Sie schaffen sich
ihr Selbstwertgefihl aus sich selbst heraus, weil sie die konsequente und
verlassliche Hinwendung eines anderen Menschen zu ihnen vermissen. Sie
sind im Sinne Tom Kleffmanns gefangen in ihrem Firsichsein. |hre Selfis,
Followers und Likes sind ein Hilferuf, aus ihrer inneren Leere und aus dem
auf sich selbst Geworfen-Sein herauszukommen. Insofern sind Selfis,
Followers und Likes nicht nur ein Symptom fir ein gegeniiber dem biblisch-
christlichen Menschenbild verandertes Wertesystem, sondern auch ein
Hinweis auf die innere Leere des Fiirsichseins.'®!

Das Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre steht im Kontext der vor-
liegenden Arbeit in Korrelation zu dieser existenziellen Ausgangssituation
der Lernenden. (hre Situation kann in ihrer Abkehr vom Bewusstsein der
Gottebenbildlichkeit des Menschen und damit in ihrer Entfernung vom
Grund des Seins oder von der Wahrheit des Lebens, in der nicht der
Mensch das Subjekt des Lebens ist, sondern der gekreuzigte und aufer-
standene Christus, als Verkrimmung und Verkiimmerung eines starkenden
Selbsthewusstseins beschrieben werden.'® Die Tradition beschreibt diese
Situation als eine der Sinde verhaftete Situation. Tom Kleffmann erklart sie
so: ,Die Leidenschatft fiir das, mit dem das in sich reflektierte Fiirsichsein
seine Leere fillt, gleicht einer Sucht, der das denkende Ich unterliegt. Die

traditionelle christliche Siindenlehre redet in diesem Zusammenhang von

101 Auch wenn die .Shell Jugendstudie - Jugend 2015" diese Beobachtung eher jingeren Jugend-
lichen zuordnet, ist sie auch bei den 3lteren Jugendlichen in der gymnasialen Oberstufe des Beruf-
lichen Gymnasiums festzustellen.

192 \on Gott als dem Grund des Seins spricht Paul Tillich {Vgl. P. Tillich, Syst. Theologie, Bd. ), S.
185.). Vom ‘wahren Leben' spricht Tom Kleffmann (Vgl. T. Kleffmann, Grundril der Systematischen
Theologie, S. 190ff.).



der verketwten Begierde {Konkupiszenz), die sich z.B. als Habgier oder
Machtgier zeigt.*'%?

Sinde ist zu verstehen als das ausweglose Firsichsein des Menschen auf
der Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe. Siinde ist die Konstel-
lation des in sich verkrimmten, verkimmerten Menschen, der die Aullen-
perspektive verloren hat. Siinde ist das Ubel der Selbstiiberschitzung, An-
erkennung, Akzeptanz und Liebe aus eigener Kraft herstellen zu konnen.
Sinde ist die innere Zerrissenheit des Menschen, das Hin- und Hergerissen
sein zwischen der Wahrnehmung dessen, was in die Verantwortlichkeit des
Menschen fallt und dem, was in den Verantwortungsbereich Gottes gehort.
Sinde ist die Ignoranz der eigenen inneren Leere. Um diese Aspekte des
Sundenverstandnisses zu betonen und die Assoziation des Begriffs »San-
de« mit einzelnen Vergehen zu vermeiden, wird die Bezeichnung der Siinde
als Schuid eher gerecht. Eine Begrandung dafiir findet sich in einer zentra-
len Stelle des Neuen Testaments. Die funfte Bitte des Vaterunsers, die von
der Vergebung der Sunden spricht, wird von Matthaus und Lukas Uberlie-
fert. Der griechische Text gibt die deutschen Begriffe »Sinde« und
»Schuld« mit unterschiedlichen Waortern wieder. (n Lukas 11,4 hei’t der
deutsche Text: ,[...] und vergib uns unsre Sinden; denn auch wir vergeben
jedem, der an uns schuldig wird.“'% Der griechische Text lautet: Ko dgeg
MUV TO¢ CUUPTIOG MUOY. KUl YRP CUTOL G@OMEV TOVTL OQEIAOVTL
nuiv.“'** Der griechische und der deutsche Text unterscheiden die Begriffe
»Slnde« und far »Schuld«. »Apaptio« steht far »lirtum, Fehler, Vergehen«
und »8iinde«.'® »Apapticc« kann konkret, aber auch abstrakt verwendet
werden, alsa auf ein Einzelvergehen oder auf eine insgesamt fehlerhafte
Haltung bezagen sein. Der Begriff »o@sihétng« steht fir »Schuldner, schul-

dig, verpflichtet sein«, alsa fir das darin enthaltene Wort »o@elin«

102 T, Kleffmann, Grundrif der Systematischen Theologie, S. 94.

™ Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017, Lk 11,4,

10> Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, Lk 11,4,

1% \gl. entspr. Abschnitt unter »dpaptice, in: Kl griech.-dt. Wérterbuch zum NT (GNT): entspr.
Abschaitt unter »dpaprice, W, Gemoll, Griech.-dt. Schul- und Handworterbuch, S. 41,
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»Schuld«, das auch »Pflicht« und »Schuldigkeit« bedeutet.'®” In Matthaus
6,12 heifdt der deutsche Text: ,Und vergib uns unsere Schuid, wie auch wir
vergeben unsern Schuldigern."'’® Der griechische Text zur gleichen Stelle
lautet: Kol dpeg MUV 16 SQEMIUOTO. MUY, 1 KO NUEG CYNKOIEY TOIG
ogsireTag MUV’ Hier kommt das griechische Wort »apaptia«, das im
Deutschen fur »Sunde« steht, nicht vor. Es ist ausschliel3lich von Schuid die
Rede. Betont wird hier also eine dem anderen gegenuber verpflichtende Le-
benshaltung, die aus christlicher Sicht die Verpflichtung des Menschen sich
selbst gegenuber einschlieit. ,Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von
ganzem Herzen, von ganzer Seele und von ganzem Gemut. Dies ist das
hochste und erste Gebot. Das andere aber ist dem gleich: »Du sallst deinen
Nachsten lieben wie dich selbst.« (3. Mose 19,18).“ (Matthaus 22,37-39).11°
Die Frage des Umgangs mit der Schuld bindet den Menschen aus biblisch-
christlicher Sicht an seine Verpflichtung, sowohl Wirdetrager als auch War-
deadressat zu sein.""!

Ohne genau zu wissen, welche Worte Jesus tatsachlich fir die Begriffe
»8lnde« und »Schuld« verwendete und ob er sie synonym gebrauchte, fol-
gert Klaus-Peter Jorns: ,Der Wechsel von »Schuld(en)« zu »Siind(en)«
bzw. umgekehit im griechischen Sprachgebrauch macht deutlich, dass es
Jesus um ein und dieselbe »Sache« geht: um die Vergebung dessen, was
wir Gott und Menschen schuldig bleiben. [...] Klar ist: Wer Gott vertrauens-
voll darum bittet, dass Gott ihm das, was er schuldig geblieben ist, vergibt,
soll wissen, dass das liebevolle Gottesverhaltnis nicht dazu benutzt werden
darf, aus der sozialen Wirklichkeit auszusteigen. Anders formuliert: Wer von
Gott Vergebung sucht, muss sie auch seinen menschlichen Geschwistern

gewahren, ja, bei Matthdus: vorher bereits gewahrt haben.*"?

107 ygl. entspr. Abschnitt unter »0peké g« und »0peihay. in: KL griech -dt. Wérterbuch zum NT
{GNT); entspr. Abschritt unter »d@eii«. in: W. Gemoll, Griech.-dt. Schul und Handwérterbuch, S.
595.

%8 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017, Mt 6.12.

102 Nestie-Aland, Novum Testamentum Graece, Mt 6,12,

1% Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017.

1 Vgl W, Harle, Wiirde — Gro3 vom Menschen denken, S, 91ff,

112 K -P. Jorns, Lebensgaben Gottes feiern, S. 69.



Der Hinweis auf die christlich-anthropologische Konstitution des Menschen
als Wuardetrager und Wirdeadressat in seinem sozialen Kontext auf dem
Hintergrund der Schiussfolgerungen aus Lukas 11,4 und Matthaus 6,12
enthalt genau diese bereits erdrterten Aspekte von Schuld, die im Blick auf
das Sunden- bzw. Schuldempfinden der Lernenden eine Rolle spielen. Sie
reduzieren die inhalllichen Komponenten des Sinden- bzw. Schuldbegriffs
nicht auf Einzeltaten des Menschen, die Gott vergibt, obwohl sie eigentlich
dem Gerechtigkeitsempfinden des Menschen entsprechend geahndet wer-
den missten. Das Sinden- bzw. Schuldverstandnis ist in Bezug zur Da-
seins- und Werteorientierung der Lernenden so zu formulieren: Sinde ist
als die verkehrte, verkrimmte Ausrichtung des Menschen im Sinne einer
verkrummten oder auch verkimmerten, verkehrten Lebenshaltung bei der
Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe zu verstehen, die sich in
seinem isolierten Filrsichsein aulRert.'3

Ein Blick auf die Verwendung des Begriffes fur das deutsche Wort »Slinde«
bei Paulus bestatigt das. Paulus verwendet fur das Wort »Sunde« in Romer
5,15 auch das Wort »mtapdortopa«. Der griechische Text heildt: ,AML ovy
0¢ TO TUPATTOUN, OUVTOE KOl TO XEPIONG €L Yap TH TOU £VOg To-
PUTTOMOTL 0L TOAROL GTEOAVOV. TOAAD PEAAOV M XGPIg TOU O£00 KOl 1)
BOPER €V YEMTL TH TOU £vOG GvOpoIrou INaod XpLatoh € T0U¢ TOA-
Arovg emepicoevoev.”'' Der deutsche Text zur gleichen Stelle lautet: ,Aber
nicht verhalt sich's mit der Gnadengabe wie mit der Sinde. Denn wenn
durch die Siinde des Einen die Vielen gestorben sind, um wie viel mehr ist
Gottes Gnade und Gabe den Vielen uberreich zuteilgeworden in der Gnade
des einen Menschen Jesus Christus.”''S Der urkirchlichen Auseinanderset-
zung mit der Frage der Ubertretung des Gesetzes entsprechend steht mit

dieser Wortwahl die Deutung der Sunde als einzelner Fehlfvitt, Verfehlung,

12 yom nisolierten Firsichseing spricht Tom Kleffmann, Grundrit der Systematischen Theologie,
8. 142, Er wird im Verlauf dieser Arbeit in Anlehnung an Tom Kleffmann in dieser Form verwendet.
4 Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, Rom 5,15,

115 Die Bibe) nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017, Rdém 5,15,



Vergehen im Vordergrund.''® Der Begriff »Schuld« dagegen beschreibt eine
existenzielle Konstitution des Menschen, die sich zwar in Einzeltaten au-
Rern kann, aber nicht als eine situative Entscheidung, sondern als der Aus-
druck seines ihm eigenen Wesens.

Hilfreich flir die Verwendung des Siunden- bzw. Schuldbegriffs im Blick auf
das Theologisieren uber die Rechifertigungslehre mit Lernenden in der
gymnasialen Oberstufe, die keine Lateinkenntnisse haben, ist aulerdem ein
Blick auf die Etymologie der deutschen Worter »Siinde« und »Schuld«.
Auch hier werden dem Begriff »Sunde« Einzeltaten zugeordnet, wahrend
»Schuld« eine Lebenshaltung beschreibt. »Schuld« kristallisiert sich hier als
eine menschliche »Verpflichtung« heraus. Im Gebrauch hat sich der Begriff
»Schuld« dem Verstandnis des Begriffes »Sinde« angeglichen und wird
ebenfalls zur Bezeichnung einzelner Vergehen verwendet.''” Der Begriff
»Schuld« bringt die Verkehrtheit, die innere Verkrimmung und die innere
Zenrissenheit des Menschen als seine Lebenskonstellation pragnanter zum
Ausdruck als der Begriff »Sunde«, der vor allem im Plural gebraucht zur As-
soziation einzelner Vergehen des Menschen fihit, die es zu ahnden gilt.
Sinde als Schuld ist die verkehrte, verkrimmte, verkimmerte, zerrissene
Lebenshaltung des Menschen, die in seinem isolierten Fiirsichsein splrbar
und sichtbar wird. Die Verkehrtheit des Lebens besteht in der Ausrichtung
auf nur scheinbar identitatsstiftende Autoritaten. Die Verkehrtheit wird durch
die bildhafte Vorstellung von dem in sich verkrimmten Menschen konkreti-
siert. Der Mensch ist verkehit herum, nicht nach oben ausgerichtet, wie es
seinem aufrechten Gang entspricht, sandern er ist innerlich nach unten ge-
beugt. Das an der Korperhaltung arientierte Bild fiir eine innere Konstellati-
an spiegelt eine Lebenshaltung wider, die die Verpflichtung des Menschen
sich selbst gegendber, die im Doppelgebot der Liebe (Matthdus 22,37-
39parr) gefordert wird, Ubergeht und in eine Konstellation der scheinbaren

Anerkennung, Akzeptanz und Liebe durch eine selbstgeschaffene und je-

1R yg). entspr. Abschnitt unter »rapdatapee, in: KI. griech.-dt. Wérterbuch zum NT (GNT) und
entspr. Abschnitt unter »rapirtepos, in: W. Gemoll, Griech.-dt. Schul- und Handworterbuch, S.
614,

17 \gl. entspr. Abschnitte unter »Stinde« und »Schulde, in: Duden — Das Herkunftsworterbuch,



derzeit austauschbare Wirklichkeit futwt. Was richtet den so in sich selbst
und dem Leben gegenuber verkrummten, verkimmerten Menschen wieder
auf? Die Antwort des Evangeliums lautet: Gott richtet das Kreuz zum Heil
des Menschen auf. Hier der verkrummte, gebeugte Mensch. Da das aufge-
richtete Kreuz Jesu Christi. Richtet dieses Kreuz den verkrimmten Men-
schen auf? Ist das Kreuz Jesu Christi eine menschenwurdige Antwort Got-
tes auf die Suche der Lernenden nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe?
Es geht darum, die Bedeutung des Kreuzes Jesu Christi so zu formulieren,
dass allein schon die Begriffe, die zur Beschreibung seiner Bedeutung ver-
wendet werden, einen Kontakt zu Gott herstellen konnen. Die Wahl der
Worte und ihre inhaltlichen Assoziationen zur Deutung des Kreuzes Jesu
Christi sind der Schliissel zu einer menschenwirdigen — also nicht als ein
Strafgeschehen fiir begangene Einzeltaten verschiedener Menschen ver-
standenen — Antwort auf die Suche der Lernenden nach Anerkennung, Ak-
zeptanz und Liebe. Gerade in den Verkrummungen und verkehrten Ausrich-
tungen seines Lebens hat der Mensch ein Anrecht auf Achtung als Mensch,
auf Menschenwiirde."'® Dazu gehért, dass die Enthillung seiner Schuldhaf-
tigkeit in einer Art und Weise geschieht, die ihn zum Leben ermutigt, anstatt
sein Gewissen zu belasten. Das ist Sinn der Vermittlung des Evangeliums,
dessen Ausgangspunkt das Bewusstsein der schuldhaften Verstrickungen
des Lebens ist, die die traditionelle Sprache der Kirche Siinde nennt.

~Jesus Christus ist for unsere Sinden gestorben.” Wenn dieser theologisch
wahre Satz in einer Beziehung zur Lebenswirklichkeit der jugendlichen Ler-
nenden in der gymnasialen Oberstufe stehen soll — und nur dann ist er fir
sie relevant —, muss klar definiert werden, was genau mit diesem Satz ge-
meint ist. Geschieht das nicht oder nur unzureichend, indem lediglich die
Feststellung des Siihnetodes Christi als Wahrheit des Glaubens im Sinne
einer Wiedergutmachung fir schlimme Taten postuliert wird, fihrt das zu ei-
ner Frage, die nicht zu beantworten ist. ,Sind wir schuld am Tod Jesu?* O-
der noch personlicher aus dem Blickwinkel eines Schilers formuliert: ,Bin

ich schuld am Tod Jesu? Was habe ich Schlimmes getan, dass einer fir

T8 \gl. W. Harle, Wiirde — GroR vom Menschen denken, S. 14,
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mich sterben muss?“''® Es gibt keine Tat, die den Tod eines anderen ent-
schuldigen konnte. Das Kreuz Jesu Christi suhnt keine Einzeltaten des
Menschen. Es geht nicht um die Opferung eines Menschen als einer ins
Extremste verlangerten und stellvertretenden Ahndung schrecklicher Fehler
der Menschen. Nur auf der Basis der dauerhaften selbstverstandlichen
Hinwendung Gottes zum Menschen kann das Kreuz Jesu Christi als eine —
wenn auch im grausamen Tod des einen Menschen begrindete — Ursache
der Gnade verstanden werden. Das Kreuz als stellvertretende Ahndung der
Sunde oder der Schuld aller durch einen Menschen ware ein gewalttatiger
Racheakt ohne nachhaltige Wirkung, der aullerdem der selbstverstandli-
chen und friedensstiftenden Hinwendung Jesu zu den Menschen wider-
spricht.

Klaus-Peter Jorns sagt zu diesem von ihm als Sinden-Suhnopfer-Versoh-
nungskonzept bezeichneten Verstandnis des Kreuzes Jesu Christi: ,Nichts
von diesem ganzen Konzept und seiner letztlich doch wieder auf eine Auf-
rechnung hinauslaufenden inneren Logik kann ich wirklich mit Gott in Ver-
bindung bringen, wie ich ihn durch Jesu Predigt und beharrliche Liebe zu
den Menschen kennengelernt habe. Nichts an diesem Konzept macht diese
grofle und zugleich einfache, weil unbedingte Liebe Gottes glaubwiirdiger.
Im Gegenteil: Nur ohne ein solches Suhnekonzept ist mir Gottes Liebe
glaubwiirdig. [...] Jesus erreicht sein Ziel, das Sein beim Vater, weil er auf
Gegengewalt verzichtet und damit den circutus vitiosus, den unheilvollen
Kreislauf durchbricht. Die Sihnopfertheclogie als Basis einer christlichen
Erlésungslehre widerspricht dem im Grunde. Denn sie sagt, Gott selbst ha-
be die Gewalt der Kreuzigung initiiert."120

Eine auf dem Sinden-Sihnapfer-Verséhnungskonzept basierende Kreuzes-
theologie erschliedt sich jugendlichen Lernenden nicht, weil sie sich in der
Regel der Auseinandersetzung mit der Frage nach Goftt aus einer inneren
Distanz zu ihm stellen. Sie mdchten herausfinden, ob Gott oder die Rede

von ihm tatsachlich dem Leben dient, indem sie Gerechtigkeit und Frieden

112 Diese Konsequenz ist das Ergebnis verschiedener Gespriche tiber den Kreuzestod Jesu Chris-
ti und seiner Bedeutung in der Qualifikationsphase der gymnasialen Gberstufe,
120 K -P. Jérns, Notwendige Abschiede, S. 320f,



im privaten und im gesellschaftlichen Kontext fordert. Die Manifestation des
Kreuzes als gewollter Gewaltakt Gottes macht den Lernenden das Gottver-
trauen unmaglich. Das Kreuz Jesu Christi als Handeln Gottes zum Heil der
Menschen erschlielt sich jugendlichen Lernenden nur in Korrelation zu itwer
Erfahrung von Leid und Schuld als Verkehrtheit des Lebens unter dem As-
pekt der selbstverstandlichen Hinwendung Gottes zu ihnen. In diesem Sin-
ne interpretierte der dsteweichische Maler und Grafiker Oskar Kokoschka
das Kreuz des Christus. Er zeichnete den Gekreuzigten als den sich vom
Kreuz herabbeugenden Christus, der sich zu einer Gruppe von Kindern
hinwendet. Oskar Kokoschka schrieb darunter: i1z nmiemory of the children of
Europe, who have to die of cold and hunger this Xmas, 1945. Diese Kreu-
zesdarstellung deutet die Gemeinschaft zwischen Gott und dem Menschen,
indem sie dem Leid der Menschen, das als widergottlich erfahren wird, die
Treue Gottes gegenuberstellt. In dieser Gegenerfahrung offenbart sich Gott
in seiner selbstverstandlichen Hinwendung zu den Menschen.

Dieses Verstandnis des Kreuzes Jesu Christi knupft an die Hoffnung der
Lernenden auf die freundschaftliche Solidaritat einer anderen Person in
schwierigen Lebenssituationen an. Gott wird ibnen als diese Person be-
kannt — personlich — an itrer Seite.'?' Ein Vers aus dem Gesangbuch, das
dem Beginn des Lebens Jesu Christi zugeordnet ist, unterstiizt dieses Ver-
standnis der selbstverstandlichen Hinwendung Gottes zum Menschen: Er
wechselt mit uns wunderlich: Fleisch und Blut nimmt er an und gibt uns in
seins Vaters Reich die klare Gottheit dran. / Er wird ein Knecht und ich ein
Herr; das mag ein Wechsel sein! Wie konnt es doch sein freundlicher, das
herze Jesulein, das herze Jesulein.“ (EG 27,4+5).'%2 Durch die wesensma-
Rige Verbindung Gottes mit dem Menschen tritt die demiitige, unterwiirfige
und schuldbewusste Haltung des Menschen gegeniiber Gott in den Hinter-
grund. Sie erweist sich gegenuber dem urspringlichen Geschehen der

Selbstoffenbarung Gottes, das sich in Jesus Christus personlich gestaltet

2! Die Bezeichnung der dreifaltigen Wirkungsweise Gottes als Gott-Vater, Gott-Sohn und Gott-
Heiliger Geist das Wort »Person« nimmt diese Hoffnung auf. Jugendliche Lernende assoziieren mit
dem personal verstandenen Gott als einen zu ihnen in einer Beziehung stehenden Gott, der redet
und handelt, begleitet und tréstet, der mitfGhlt und solidarisch mit ihnen ist.

12 G 27, Evang. Gesangbuch.



und sich in ihrer Vorstellung als Reise- und Wandergott bildhaft ereignet, als
eine spatere Festlegung der Tradition.

Aber geht ein als Solidaritat Gottes im Leid verstandenes Kreuz nicht auch
auf die [nitiative Gottes zurick und Gberfubrt ihn damit genauso wie die
Suhnopfertheclogie eines gewalitdtigen Handelns? Die Botschaft des Kreu-
zes ist nicht die Botschaft von einem gewalthereiten Gott. Das Kreuz Jesu
Christi ist einerseits als das konsequente Ende des konsequenten Weges
zu verstehen, den Jesus in Auseinandersetzung mit den politischen und re-
ligiosen Wertvorstellungen seiner Zeit gegangen ist. Historisch gesehen ist
Jesu Tod also ein politisch und religids begrandeter Tod. ,Exegetisch und
systematisch-theologisch betrachtet, erscheint es zwar moglich, aber kei-
nesfalls notwendig, Jesu Tod als Opfer zu verstehen, zumal seine Hinrich-
tung als solche kein rituelles Geschehen, sondern ein Akt der Justiz bzw.
ein Justizmord war.*'?* Heilsgeschichtliche Bedeutung hat der Tod Jesu am
Kreuz insofern, als sich Gott in der Gottverlassenheit des Kreuzesgesche-
hens als Ansprechpartner fir den leidenden Menschen erweist. {Markus
15,34; Lukas 22,39-42; 23,46) Allerdings ist die heilsgeschichtliche Deutung
des Kreuzes Jesu erst durch das Verstandnis des Kreuzes als das Kreuz
des auferstandenen Christus mdglich. ,Denn wahrend jede blutige Opfer-
handlung mit dem lebensspendenden Tod und der endgiiltigen Vernichtung
des Opfers endet, endet die Passion Jesu mit seiner Auferweckung von den
Toten. Sie erst ist die rickwirkende Bedingung for die Heilswirksamkeit des
Todes Jesu. Nicht weil Christus gestorben, sondern weil er von den Toten
auferweckt ist, sind in ihm das neue Leben des Sinders aus Glauben und
die Vergebung der Siinden beschlossen.“'?* Fir Schiilerinnen und Schiler
lautet die Botschaft des Kreuzes Jesu Christi: In aller Gottverlassenheit ist
Gott far dich ansprechbar. Diese Ansprechbarkeit Gottes verbindet sich im
Licht der Auferstehung mit der Hoffnung, dass es in der Gemeinschaft mit
Gott einen Ausweg aus der Gottverlassenheit als einem isolierten Fiirsich-

sein gibt.

1234, H. J. Kértner, Dogmatik, S. 437,
1244, H. J. Kértner, Dogmatik, S. 437,



Die Gottverlassenheit Jesu am Kreuz beschreibt die Gottverlassenheit des
Menschen — die Erfahrung der Hilf- und Hoffnungslosigkeit in der Lebens-
wirklichkeit des Leidens. Die Gottverlassenheit des Menschen beschreibt
die Situation des isolierten Firsichseins des in sich verkrimmten Men-
schen, der auf seiner Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe in ei-
ner scheinbaren, um sich selbst kreisenden Welt der Daseins- und Werte-
orientierung unterwegs ist und dabei den Blick fur die Realitaten seines Le-
bens genauso verliert wie den Blick fur seine Verpflichtung sich selbst ge-
genuber als Wurdetrager und Wirdeadressat. Gottverlassenheit ist der Be-
griff fur die verkehrte Lebenshaltung des in sich verkrammten Menschen,
der in seinem isolierten Firsichsein auf seine innere Leere geworfen ist. Die
Gottverlassenheit kann schuld- oder schicksalhaft erfahren werden. Wenn
uberhaupt an eine zu ahndende Einzeltat zu denken ist, dann ordnet sie
sich der Schuld unter. Schuld beschreibt den Menschen in seinem isolierten
Flrsichsein, in dem er nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe sucht.
Schuld beschreibt den Menschen in der Verkehrtheit seines Lebens, in der
er in Scheinwelten nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe sucht. Schuld
beschreibt den Menschen als einen in sich verkrimmten Menschen, der
nach Aufrichtung sucht. (Lukas 13,10-17)

Unter der Voraussetzung, dass der [nitiator des Kreuzes Christi Gott selbst
ist, muss die Ubersetzung der theologischen Aussage, dass Christus fiir un-
sere Sunden gestorben ist, an die Fragen, an die Assoziationen und an die
Sprache der jugendlichen Lernenden anknipfen. Die Fragen, die Assoziati-
onen und die Sprache der Lernenden sind die Medien, von denen der Zu-
gang zum Inhalt der Rechtfertigungslehre abhangig ist. Sie basieren auf den
Erfahrungen der Schilerinnen und Schiler, die sie im Lauf ihrer religiosen
Sozialisation gemacht haben. Beim Theologisieren iiber die Rechtferti-
gungslehre werden diese Erfahrungen signifikant. Aber: Erfahrung ist nicht
die Quelle, aus der die [nhalte der systematischen Theologie genommen

werden konnen, sondern das Medium, durch das sie existentiell empfangen
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werden.“'?® Das Theologisieren (ber die Rechtfertigungslete, indem es an
die Fragen, an die Assoziationen und an die Sprache der Lernenden an-
knipft, wird zum Medium, durch das der gnadige Gott existenziell relevant
und erfatwbar werden kann. Beim Theologisieren uber die Rechifertigungs-
lehre kann Theologie in besonderer Weise Theologie antwortende Theolo-
gie werden. ,Die christliche Botschaft gibt Antwarten auf die in der mensch-
lichen Existenz liegenden Fragen.“'?® Das Theologisieren Uber die Rechtfer-
tigungslehre geht mit den Lernenden einen Weg der antwortenden Theolo-
gie auf der Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe. Indem sie da-
bei den gekreuzigten Christus als ein Symbol der Selbstidentifikation Gottes
mit dem Menschen als Kristallisationspunkt der Rechtfertigungslehre er-
weist, konnen Lernende die Wahrheit ihres isolierten Firsichseins erkennen
und im Sich-verlassen auf das Wort vom Kreuz die ewige Gemeinschaft mit
Gott als eine Antwort auf ihre Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und
Liebe entdecken.'?”

Welche existenziellen Fragen und Assoziationen stecken hinter der Aussa-
ge der Lernenden, dass Christus fur unsere Slinden gestorben sei? Unter
der Voraussetzung, dass das Unterrichtsziel nicht {nur) darin besteht, mit
einer unanfechtbaren, wahren theologischen Aussage die Bewertung im
Leistungskontext des Religionsunterrichts positiv zu beeinflussen, spiegelt
sich in der Aussage, dass Christus fur uns gestorben sei, die Erfahrung wi-
der, dass schuldhaftes Verhalten allein durch zwischenmenschliche Wie-
dergutmachungsrituale nicht ungeschehen gemacht werden kann. Das be-
lastete Gewissen sucht Erleichterung, indem es mit der Aussage, dass
Christus far unsere Siinden gestorben sei, die Wiedergutmachung Gott zu-
traut. Dieser Aussage gehen unbewusst die Fragen nach der Einstellung
Gottes zum Menschen und nach seinem Handeln ihm gegeniber voraus.

Einer Entlastung des Menschen, der sich auf diese Aussage beruft, steht

122 P Tillich, Syst. Theologie, Bd. [, S. 53.

126 p_Tillich, Syst. Theologie, Bd. I, S. 78.

127 ygl. T. Kleffmann, Grundril der Systematischen Theologie, S. 142: So wie der Glaubende am
Kreuz die Wahrheit seines isolierten Fursichseins erkennt und also mitstirbt, so hat er, indem er
sich auf das Wort vom gekreuzigten Christus verlasst (1. Kor. 1,18ff.}, Teil an seiner ewigen Got-
tesgemeinschaft.”
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die Tatsache entgegen, dass Gott hier als zorniger Richter erscheint, der
seine Wut liber die Schuld des Menschen nicht an ihnen, sondern ersatz-
weise an seinem unschuldigen Sohn auslasst.'??

Schuld als die verketwte Lebenshaltung des in sich verkrummten Menschen
als Ausdruck seines isolierten Flrsichseins zu verstehen, die nicht im Sinne
eines Vergehens selbst verschuldet, sondern konstitutiv fur das Wesen des
Menschen ist, fuhrt aus diesem theologischen Denkzirkel, der den bdsen
Menschen vor den zornigen gottlichen Richter stellt, heraus. Gott kann nicht
uber die Lebenshaltung des Menschen witend sein, denn die ihm eigene
Freiheit zur Entfaltung seiner Lebenshaltung ist eine schopfungsgemale
Bestimmung und damit Teil der Gottebenbildlichkeit. Der Mensch tragt die
Verantwortung fur das, was er tut und was er lasst und wie er sich immer
wieder neu in die Gemeinschaft mit Gott hineinbegibt oder diese Gemein-
schaft bewusst oder unbewusst durch die Verkriimmungen des Lebensvoll-
zugs verlasst. Eine Sunde im Sinne einer zu ahndenden Einzeltat ist das
nicht, eine schuldhafte Konstellation, die sich im isolierten Firsichsein des
Menschen realisiert, ist das wohl.

Beim Theologisieren mit den Lernenden uber Rechifertigungslebre sind die
Begriffe »Stnde« und »Schuld« zu unterscheiden. Wenn mit den Lernenden
vereinbart wird, anstelle des Begriffes »Siinde« den Begriff »Schuld« zu
verwenden, kann auf diese Weise die Sunde als konstitutionelle Beschaf-
fenheit des Menschen als seine Verkrimmung und Verkiimmerung, als die
Verkehrtheit seines Lebens, als seine innere Zerrissenheit in seinem isolier-
ten Fiirsichsein im Prozess des Theologisierens lber die Rechtfertigungs-
lehre betont werden. Schuld ist eine Wirklichkeit im Spiel des Lebens unter
dem Vorzeichen der schopfungsgemalen Freiheit, die dem Menschen ge-
schenkt ist. Schuld ist die im Lebensvollzug entstehende Angst, nicht groR
und gut genug zu sein. Schuld ist die Angst vor der Klarheit und vor der
Wahrheit des eigenen Lebens. Die Umgehung der Klarheit und der Wahr-
heit Uiber das eigene Leben flihrt in das isolierte Firsichsein des Menschen

hinein, die er als Gottes- und Menschenferne erlebt oder die ihm gar nicht

128 \gl. W. Haile, Rechtfertigung heute, S. 188,



bewusst ist. Das Symptom des isolierten Firsichseins des Menschen ist die
verkehrte, weil um ihn selbst kreisende, Suche nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe. Das Spiel des Lebens schlielt die Erfalwung der Nahe oder
der Ferne zu Gott und zu anderen Menschen ein. Die Gottesferne wird von
jugendlichen Lernenden mitunter als selbstverschuldet oder als widergott-
lich erlebt. Gott hat in seiner dreifaltigen Wirkungsweise die ewige Verant-
wortung ubernommen, den Menschen trotz und wegen aller als selbstver-
schuldet oder als widergottlich erlebten Hindernisse immer wieder in seine
Gemeinschaft hineinzurufen. Das wird im Kreuz Jesu Chwisti offenbar. ,Der
ganze Sinn der stellvertretenden Hingabe, die in Jesu Kreuz geschehen ist,
ist dem Glauben an die Inkarnation gleichurspranglich: in Jesu Kreuz hat
Gott fur uns gelitten, indem er Mensch geworden ist und sich in ihm ein far
allemal mit dem wirklichen Menschen vereint hat — mit seinem Leid, seiner
Angst, seiner Einsamkeit und insgesamt mit der Verlorenheit, in der er die
verleugnete Getrenntheit seines Firsich-seins erkennen muss.“ '** Das
Kreuz des Christus ist das Symbol fir die aufgerichtete und immer wieder
neu aufzurichtende Gemeinschaft zwischen Gott und dem Menschen. Das
ist Vergebung der Schuld. Im Symbol der Auferstehung Jesu Christi wird
diese Gemeinschaft als die gottliche Wirklichkeit im Leben des Menschen
wahr. Das Kreuz und die Auferstehung des Christus realisieren die dreifalti-
ge Wirkungsweise Gottes als seine selbstverstandliche Hinwendung zum
Menschen, die in seinem empathischen Wesen begrindet ist. Das ist die

Gnade, die allein und nur aus Gott kommt.

1.3  Die Gnade — Gottes selbstverstindlich-empathische Hin-
wendung zum Menschen und die Antwort des Glaubens

Der Begriff »Gnade« beschreibt, dass Gott auf seine dreifaltige Weise in die
Verkehrtheit des menschlichen Lebens hineinwirkt. Im Kreuz und in der Auf-
erstehung Jesu Christi erneuert Gott die schopfungsgemal gegebene Ge-
meinschaft zwischen dem Menschen und sich selbst in der Verlasslichkeit

seines Geistes, der diese Gemeinschaft dauerhaft aufrechterhalt. Der Be-

122 T, Kleffmann, GrundniR der Systematischen Theologie, S. 145,
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griff »Gnade« beschreibt, dass Gott den Menschen in Christus aufrichtet,
indem er das Kreuz aufrichtet. Der Begriff »Gnade« beschreibt, dass Gott
aus dem Dunkel des isolierten Firsichseins neues Leben auf Zukunit hin
erweckt. Der Begriff »Gnade« beschreibt, dass Gott dem Menschen in der
Zerrissenheit seines Lebens Anerkennung, Akzeptanz und Liebe schenkt.
Der Ursprung der Gnade ist Gott. Die Realisierung der Gnade Gottes sind
das Kreuz und die Auferstehung des Christus. Als Symbole geben sie dem
Menschen Anteil an der Wirklichkeit der selbstverstandlichen Empathie Got-
tes. Dazu verhalt sich der Mensch. Er vertraut auf die Hinwendung Gottes
zu ihm oder er sieht in der Gemeinschaft mit Gott keine Ruckbindung seines
Lebens. Das ist der Glaube des Menschen oder sein Nicht-glauben-kénnen.
Wie sind die Begriffe »Gnade« und »Glaube« inhaltlich und sprachlich so zu
fassen, dass durch sie deutlich wird, wie Gott in seiner dreifaltigen Wir-
kungsweise fur den in seinem isolierten Fiirsichsein verkrimmten, verkiim-
merten Menschen erfatwbar wird? Beide Begriffe mussen in ihrer Entspre-
chung zu den Wesensmerkmalen des dreieinigen Gottes und zu der anth-
ropologischen Grundkonstellation des Menschen bei seiner Suche an Aner-
kennung, Akzeptanz und Liebe verstanden und formuliert werden. Gott ver-
halt sich in seiner dreifaltigen Wirkungsweise zum verketrten Leben des
Menschen, z.B. zur Suche jugendlicher Lernender nach Anerkennung durch
nur scheinbar identitdtsstiftende Autoritdten in den sozialen Netzwerken der
digitalen Welt. Der Mensch verhalt sich bewusst oder unbewusst ablehnend
oder zustimmend zum Angebot Gottes in seiner dreifaltigen Wirkungsweise.
Die Annahme des Menschen allein aus der Gnade Gottes im Glauben des
Menschen — sola fide, sed fide crucifixi — ist konstitutiv fir die Gemeinschaft
zwischen Gott und dem Menschen. Die wechselseitige Beziehung zwischen
Gott und dem Menschen griindet in der selbstverstandlich-empathischen
Hinwendung Gottes zum Menschen, also in seiner Gnade. Gott begegnet
dem Menschen mit Anerkennung, Akzeptanz und Liebe. Gott ist in Jesus
Christus Gott fiir uns. Das Kreuz und die Auferstehung des Christus sind die
Vorwegnahme des Heils, das von Gott her jedem Menschen gilt und sich

punktuell im Leben des Menschen immer wieder ereignet. Es wird erfahren
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in den Worten, die Menschen einander sagen und in den Zeichen, die Men-
schen im Namen des dreifaltigen Gottes aneinander tun. Die Gemeinschaft
zwischen dem Menschen und Gott und Gott und dem Menschen, die sich in
der selbstverstandlichen Empathie Gottes manifestiert, verheil’t den Be-
stand dieser Gemeinschaft Uber den Tod hinaus. Auch nach unserem irdi-
schen Leben werden wir in der Gemeinschaft mit Gott sein. Die Gemein-
schaft, die er als Gott-Vater, Gott-Sohn und Gott-Heiliger Geist ewig mit sich
selbst hat, hat er durch seinen dauerhaft verlasslichen Geist auch ewig mit
den Menschen. ,Das heilt, die Gemeinschaft Gottes mit dem Menschen,
wie sie durch Jesu Leben, Reden, Handeln und Opfertod geschichtlich wirk-
lich wurde, gehort zu Gottes ewigem Wesen.*'30

Das Symbol der Trinitdt beschreibt das verbindend-verbindliche Wesen Got-
tes zu sich selbst in seiner Dreifaltigkeit und zum Menschen in der anthro-
pologischen Konstellation seiner ihn verkrimmenden Suche nach Anerken-
nung, Akzeptanz und Liebe. Der dreifaltige Gott und der Mensch leben in
Entsprechung zueinander. Gott ist Gott, weil er in Korrelation zum Men-
schen lebt. Wenn Schiilerinnen und Schiler den Blick auf das Kreuz Christi
richten, dann sagen sie, er sei fiir uns gestorben. Das Fur-uns steht fir die
Hinwendung Gottes zu ihnen, die sie als befreiend empfinden. Diese Be-
freiung kdnnen sie als ein emotionales Moment benennen. Mit dem Fur-uns
des Kreuzesgeschehens verbalisieren jugendliche Lernende eine enge ge-
fihlsmaRige Beziehung Gottes zu ihnen.

Der Tod Christi am Kreuz als Ausdruck der selbstverstandlichen Empathie
Gottes wird offenbar, wenn sich das Kreuz symbolhaft aufs Neue ereignet.
Das geschieht dann, wenn es dem Menschen als empathische Wesensau-
Rerung Gottes in Bezug zu seiner Lebenswirklichkeit bewusst wird. Das ge-
schieht in der Verkiindigung. Sie hat ihren Ort im Gottesdienst. Die Verkin-
digung des Kreuzes ist nicht explizit das Ziel und der Inhalt des Religionsun-
terrichts. Wenn jedoch die Verkiindigung des Kreuzes Jesu Christi sich in
einem Kommunikationsgeschehen ereignet und in der theologisch reflektier-

ten Betrachtung des Kreuzes Christi die Heilshotschaft des Kreuzes im Re-
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ligionsunterricht zur Sprache kommt, indem sie mit den Lernenden kommu-
niziert wird und / oder die Lernenden diese Heilsbotschaft miteinander
kommunizieren, dann kann sich die existenzielle Relevanz des Kreuzesto-
des Jesu Christi im polylogischen Austausch ereignen.'®' Ctwistian Greth-
lein nennt diesen Prozess Kommunikation des Evangeliums.'* Er orientiert
sich bei dieser Formulierung an der Semantik des sowchl bei Paulus als
auch in der Verkundigung Jesu verwendeten Verstandnisses von dem, was
Evangelium ist und wie es existenzielle Gestalt gewinnt. ,Evangelium ereig-
net sich in kommunikativen Vollzigen verbaler und nonverbaler Art. Deren
Inhalt erschliel’t sich durch den Rickbezug auf Jesu Auftreten, Wirken und
Geschick.*13? Ausgehend von der Verkiindigung Jesu ist das Evangelium
die Botschaft von der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung Gottes
zum Menschen, die sich im Glauben des Menschen realisiert.

Das Evangelium wird in Markus 1,1 als das Evangetium von Jesus Christus
charakterisiert.'** Dabei ist nicht genau zwischen einem Genitivus objec-
tivus, nach dem Jesus Christus der Inhalt des Evangeliums ist, und einem
Genitivus subjectivus, nach dem Jesus der Bote ist, zu unterscheiden. Bei-
des geht ineinander Uber. Kommunikationstheoretisch formuliert: Inhalt und
Medium koinzidieren.*'*® Das Evangelium von Jesus Christus kann der In-
halt der Verkiindigung Jesu, also das, was Jesus selbst sagte, sein. Das
Evangelium von Jesus Christus kann aber auch den Christus als zweite
Person des dreifaltigen Gottes meinen.

Beim Theologisieren tber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Sie-
gelringwappen wird sich der Inhalt der kammunikativen Vollzige des Evan-
geliums aus der in seinem Brief an Lazarus Spengler beschriebenen Sym-

bolik des Siegelrings, in dessen Mitte die Botschaft des gekreuzigten Chris-

3 Der Begriff »polylogisch« wird hier und im Folgenden im Anschluss an H. G. Petzold gebraucht.
S. Kap. 2.2 dieser Arbeit.

132 C_ Grethlein orientiert sich bei der Wahl dieser Formulierung an der etymologischen Bedeutung
des Begriffes »Kommunikation«; vgl. dazu C. Grethlein, Praklische Theologie, S. 147.

132 . Grethlein, Praktische Theclogie, S.171.

13 ygl. C. Grethlein, Praktische Theologie, S.163.

135 . Grethlein, Praktische Theclogie, S.163.
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tus steht, erschlieen.'* Das Evangelium ist die Botschaft von der Annah-
me des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifi-
xi. Der gekreuzigte Christus wird in der Kommunikation des Evangeliums
real und existenziell relevant. Christian Grethlein weist im Blick auf die Viel-
falt der Kommunikation des Evangeliums auf das Verstandnis bei Paulus im
Umgang mit dem Begriff »Evangelium« unter anderem im Praskript des
Romerbriefes (Romer 1,1-4) hin.'*" Er folgert daraus: ,Der Apostel skizziert
prazise die Grundstruktur von ‘Evangelium’ als einen mehrschichtigen
kommunikativen Vorgang.“'*® Weil die intellektuelle Reflexion Uber den ge-
kreuzigten Christus den reflektierenden und seine Reflexion kommunizie-
renden Menschen nach seiner personlichen Haltung zum Kreuzesgesche-
hen fragt, schliet der sich daraus ergebende Prozess verkandigende, d.h.
die Lernenden existenziell betreffende Elemente und Momente, ein.

Neben dem Begriff »VVerkindigung« wird im Folgenden auch der von Chris-
tian Grethlein an einen Vorschlag von Ernst Lange anknupfende Begriff
»Kommunikation des Evangeliums« zur Beschreibung des Grundvollzugs
kirchlichen Handelns, zu dem auch Lehren und Lernen gehdren, verwen-
det.’® Der Begriff »Verkiindigung« betont das Ereignis der in einem Men-
schenwort auf den Menschen zukommenden Botschaft, die von Gott aus-
geht und das Wort Gottes — das Wort vom gekreuzigten und auferstande-
nen Christus — offenbart. Die Bezeichnung »Kommunikation des Evangeli-
ums« betont das Teilen dieser Botschatt in dialogischer und im Blick auf die
Gruppe der Lernenden in einem Kurs in der gymnasialen Oberstufe in poly-
logischer Struktur. Die Bezeichnung »Kommunikation des Evangeliums« ist
insbesondere der intellektuellen Auseinandersetzung in dieser Lerngruppe
angemessen. Sie wird von der personlichen Einstellung zum Kreuzestod

Jesu Christi begleitet, also von dem, was die Lernenden aus den verkindi-

13¢ Die Symbolik der Bilder und Einzelaussagen des Siegelingwappens, auf die sich die kommuni-
kativen Vollzige des Theologisierens beziehen werden, soll in den Kap. 3.4 dieser Arbeit heraus-
gearbeitet werden. lnwiefern sich dann das Theclogisieren (ber die Rechtfertigungslehre auf der
Basis von Martin Luthers Siegelingwappen und seiner Deutung im Brief an Lazarus Spengler
(auch) als Kommunikation des Evangeliums im Sinne C. Grethleins entfaltet, wird die Auswertung
des Unterrichtsprojekts zeigen.

137 \gl. C. Grethlein, Praktische Theologie, S.162.

138 G, Grethlein, Praktische Theologie, S.162.

132 ygl. C. Grethlein, Praktische Theologie, S. 1411,



67

genden Kontexten itwer bisherigen Lebenswirklichkeit mitbringen. Zunachst
— so zeigt es die Erfahrung — betrachten jugendliche Lernende das Kreuz
Jesu Chisti aus einer inneren Distanz heraus. Oder sie haben das Flr-uns
des Kreuzes Jesu Chwisti so verinnerlicht, dass sie itwe zustimmende Ak-
zeptanz dieser Tatsache theologisch und existenziell unreflektiert als Mal3-
stab an die Deutung des Kreuzestod Jesu Christi anlegen.

Das Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre und damit lber die Be-
deutung des Kreuzes Jesu Christi knupft daran an. Es nimmt die verinner-
lichte Haltung der Lernenden zum Kreuzestod Jesu Christi als einem Ge-
schehen fir uns auf. Das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre off-
net der mitgebrachten religios-theologischen Haltung der Lernenden einen
grofitmoglichen Raum, um mit ihnen den fir sie existenziell bedeutsamen
Wahrheitsgehalt des Kreuzestodes Jesu Christi fiir uns zu entfalten. Dieser
Wahrheitsgehalt ist grundlegend fir das Theologisieren Gber die Rechtferti-
gungslehre, weil sich im gekreuzigten Christus die Annahme des Menschen
allein aus der Gnade Gottes im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — rea-
lisiert. Die Kommunikation des Wortes vom gekreuzigten Christus themati-
siert das isolierte Firsichsein des Menschen und weist es an den Grund
seiner Existenz, an das wahre Leben, das den Menschen aus der Isolierung
seines ihn verkrimmenden Firsichseins zu einer freien Sicht auf das Leben
und die Welt befreit. ,Das Sichverlassen auf das Wort vom Kreuz ist der An-
fang des wahren Lebens. Das wahre Leben, das aus diesem Anfang, aus
der Rechtfertigung weiter hervorgeht, erstreckt sich [...] auf alle drei Dimen-
sionen, in denen das Leben dberhaupt steht: nicht nur auf das Verhaltnis zu
Gott, sondern auch auf das Verhéltnis zu den anderen Menschen und das
Verhaltnis zur Schopfung.”™*? Auch Ulrich H. J. Kértner betont die Mehrdi-
mensionalitat der dem Menschen zugesprochenen Gemeinschaft mit Gott:
Jndem das gestorte Verhaltnis zu Gott wiederhergestellt wird, gewinnt der
Mensch auch ein neues Verhaltnis zur Natur, die ihm nun als Schopfung

aufgeht. Darin besteht der schopfungstheologische Sinn der Aussage des

0 T Kleffmann, Grundrif der Systematischen Theologie, S. 199.
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Paulus in 2Kor 5,17: ‘Ist jemand in Christus, so ist er eine neue Schop-
fung.™ "1

Beim Theologisieren uber die Rechitfertigungslehre kann das Kreuz Jesu
Christi als selbstverstandlich-empathische Wesensdullerung Gottes fur ein-
zelne Schilerinnen und Schiler existenziell relevant werden und sie auf die
Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe in der Begegnung mit der
Wirklichkeit des dreifaltigen Gottes schicken. Das entsprache der Kommu-
nikation des Evangeliums im Lernen und Lehren, das Christian Grethlein als
eine der drei Kommunikationsmodi bezeichnet, in denen Jesus das Anbre-
chen der Gottesherrschaft begreiflich machte, namlich im Lernen und Leh-
ren, im gemeinschaftlichen Feiern und im Helfen zum Leben.'*2 Das Theo-
logisieren Uber die Rechtfertigungslehre kann fir einzelne Lernende einen
verkiindigenden Charakter entwickeln, auch wenn die Verkindigung von der
Annahme des Menschen aflein aus Gnade im Glauben — sola fide,sed fide
crucufixi — nicht das erklarte Ziel des Religionsuntenichts ist.

Das Kreuz Jesu Christi als ein Merkmal der Beziehung zwischen dem drei-
faltigen Gott und dem Menschen fragt nach dem Wesen Gottes. Wie ist
Gott, dessen selbstverstandlich-empathische Hinwendung zum Menschen
sich in einem Symbol der Gewalt aullert? Weckt das Symbol des Kreuzes
die Neugier der Lernenden auf die Wirkungsweise Gottes? Ein Gott, der — in
der Sprache der Schulerinnen und Schiiler ausgedrickt — keine 'Ahnung’
von ihnen hat, kammt als Gesprachspartner fir sie nicht in Betracht. Das
Kreuz ist als ein Symbol einzufiihren, das zum Ausdruck bringt, dass Gott
‘Ahnung' von den Lernenden hat. Wenn das Far-uns des Kreuzestodes Je-
su Christi als Ausdruck seiner selbstverstandlich-empathischen Hinwendung
zum Menschen beschrieben wird, dann rickt er in die Nahe der die Wirk-
weise Gottes reflektierenden Schiilerinnen und Schiler. ,Gott nimmt am
Leiden in der existentiellen Entfremdung teil, aber sein Leiden ist kein Er-
satz fir das Leiden des Geschopfes. Ebenso wenig ist das Leiden des

Christus ein Ersatz fir das Leiden des Menschen. Jedoch ist das Leiden

414, H. J. Kértner, Dogmatik, S. 500,
142 ygl. C. Grethlein, Praktische Theologie, S. 165ff,
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Gottes, sowohl universal als auch im Christus, die Macht, die den Prozess
der kreatarlichen Selbstzerstérung durch Teilnahme und Wandlung tber-
windet.*"3 Die Teilnahme Gottes am Leben und Leiden der Menschen und
seine lebensstiftende Wandlung sind Ausdruck seiner empathischen Wir-
kungsweise als dreifaltiger Gott. Das ist seine Gnade. Die Gnade Gottes
bewirkt die standige Wandlung des Lebens durch Gott in eine Zukunft hin-
ein. Der Begriff »Gnade« charakterisiert die dreifaltige Wirkungsweise Got-
tes im Leben des Menschen, und zwar als dauerhafte und wesenseigene
Setzung Gottes. Gott kommuniziert diese Setzung im Kreuz und in der Auf-
erstehung Jesu Christi. Sie sind Teil der Geschichte, ,die Gott mit dem Men-
schen eingeht, um sie aufzufangen, zu erneuern, in seiner Treue zu befesti-
gen und auf seine VerheilRungen hin zu vollenden.*'* Die Gnade ist ein Ge-
schenk Gottes durch seinen Geist. Im Ganzen ist das wahre Leben der
kommunikative Vollzug einer Gemeinschaft: in ihr erfahrt der Mensch im
Moment des Fursichseins die Fille des Lebens und die Erfullung seiner Be-
stimmung. Der Geist der Gemeinschaft Gottes mit dem Menschen bestimmt
und belebt auch die zwischenmenschliche Gemeinschaft und erschliefit die
Sinngemeinschaft mit der Natur.*'45

Paul Tillich verwendet die Begriffe »Gnade« und »Vergebung« synonym. '
Gnade ist Vergebung der Schuld, die durch Gottes selbstverstandlich-
empathische Hinwendung zum Menschen geschieht und erfahrbar wird in
der Erfahrung von Anerkennung, Akzeptanz und Liebe auf alle Zukunft hin.
Paul Tillich unterscheidet zwei bzw. drei Grundformen der Gnade: ,Die eine
besteht in Gottes dreifacher Schopfermacht, die andere in seinem retten-
dem Handeln. Die erste Form der Gnade ist einfach und direkt. Sie ver-
schafft allem Seienden Partizipation am Sein und verleiht jedem Wesen die-
se einzigartige Partizipation am Sein. Die zweite ist paradox. Sie gibt Erfal-
lung dem, was von der Quelle der Erfullung getrennt ist, und nimmt an, was

unannehmbar ist. Man kann noch eine dritte Form der Gnade unterschei-

142 p_Tillich, Syst. Theologie, Bd. 1. S. 189.
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den, die zwischen den beiden anderen vermittelt, weil sie Elemente beider
in sich vereinigt. Das ist Gottes Vorsehungsgnade, die sowohl kreative als
auch rettende Gnade ist. Denn das Ziel fur Gottes ordnendes und voraus-
schauendes Schaffen ist die Vollendung der Kreatur, trotz ihres Widerstan-
des.“17

Der von Paul Tillich genannte Begriff »Widerstand« beinhaltet alles, was
dem Bewusstsein des Angenommen-Seins widerspricht. Flr jugendliche
Lernende gehoren dazu manchmal auch die erfahrenen Bewertungen in ei-
nem Notenpunkt-System. Bedeutender aber sind erlebte Enttauschungen
mit den Menschen, die fur sie vertrauenswirdige Vorbilder gewesen sind.
Die Vollendung der Kreatur — um in der Sprache Paul Tillichs zu bleiben —
wird far die Lernenden greifbar, wenn sie, prinzipiell und in aller Vorlaufig-
keit, Antworten auf ihre existenziellen Fragen entdecken. Genau das ver-
spricht das Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre im Rahmen einer
genau definierten Leistungserfassung und -bewertung zu erreichen.? Auf
dem Weg des Theologisierens lber die Rechtfertigungslehre kann die durch
die Gnade charakterisierte Beziehung zwischen Gott und dem Menschen so
kommuniziert werden, dass die Lernenden sie als eine fiir sie existenziell
relevante OrientierungsgroRe fur ihre Lebens- und Glaubenswirklichkeit
entdecken und entfalten kdnnen.

Das griechische Wort fir »Gnade« »xomg« bedeutet: ,Gnade, Gunst, Huld
(§xo ¥ mpog Wohlwollen finden, befliebt sein Apg 2,47), Geschenk, Gna-
dengeschenk, Segen (kott: x. als Gnadengeschenk Rom 4,4.16; Tva dev-
TEpoy X oxiite damit ihr zum zweitenmal Gnade / Segen bekommt 2 Kor
1,15); Dank, Danksagung, Anmut, Liebenswirdigkeit (6 Aoyog Dudv
mGVIOTE £v Y. eure Worte seien immer liebenswiirdig / freundlich Kol
4.6)."'® Im griechischen Wort fir »Gnade« Kklingen auch »Dank« und

»Lohn« an und sogar das Wort » Anmut« schwingt mit.'5® Eine Mut machen-

47 P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. (, S. 327.

148 Zur Leistungserfassung und -bewertung beim Theologisieren tiber die Rechtfertigungslehre vg).
Kap. 2 u. Kap. 5.1 dieser Arbeit.

144 Entspr, Abschnitt unter »ydpg«, in: Kl griech.-dt. Worterbuch zum NT (GNT).

150 \/gl. entspr. Abschnitt unter »yamge, in: W. Gemoll, Griech.-dt. Schul- und Handwérterbuch, S,
857.
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de Ausstrahlung geht von Gottes dreifaltiger Wirkungsweise aus. Dieser
Sicht entspricht auch der etymologische Befund des deutschen Wortes
»Mut, auf dem das Wort »Anmut« basiert: Das abgeleitete Verb »muten«
meint »seinen Sinn auf etwas richten, begetren« {mittelhochdeutsch, alt-
hochdeutsch muoten).'>' Das Wort ist heute veraltet.'52 Gebrauchlich sind
dagegen die Bildungen »anmuten«, »den Eindruck erwecken, in bestimmter
Weise beruhrens, in der heutigen Bedeutung, wohl unter Einfluss von an-
mutig, Anmut; mittelhochdeutsch anemuotenn »ein Verlangen an jemanden
richten, zumutenk. '

Die Aussage, dass Jesus Christus fur uns gestorben sei, korrespondiert mit
der Aussage, dass der Mensch gerechtfertigt ist allein aus Gnade im Glau-
ben — sola fide, sed fide crucifixi. Gott nimmt den in sich verkrimmten, ver-
kimmerten Menschen an, der in seinem schuld- oder schicksalhaft isolier-
ten Firsichsein nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe, nach Aufrichtung
sucht. Aufrichtende Vergebung der Schuld ist Rechtfertigung aus Gnade.
Unter der bereits erarbeiteten Voraussetzung, dass Sinde nicht als Einzel-
tat zu verstehen ist, sondern den Zustand der Entfremdung des Menschen
von Gott, von sich selbst und vom Mitmenschen meint, ist Slindenverge-
bung als Vergebung der Schuld symbolisch und als eine allein von Gott
ausgehende und vollzogene Annahme des unannehmbaren Menschen zu
verstehen.'® Im géttlichen Geist wird der Menschen von der Gewissheit
dieser Annahme ergriffen. Das Kreuz Jesu Christi machit sie sichtbar und of-
fenbar. 155

Jugendliche Lernende fragen tber das sichtbare Zeichen des Kreuzes hin-
aus, wo und wie sie die Ergriffenheit im gottlichen Geist spiren kénnten und
wie er in ihrer Lebenswirklichkeit konkret werden kénnte. Die Konkretion
beginnt mit der Formulierung der existenziellen Frage, auf die die Botschaft
von der Annahme des Menschen aflein aus Gnade im Glauben — sola fide,

sed fide crucifixi — eine Antwort gibt. ,Die Frage von Paulus: Wie werde ich

15! Entspr. Abschnitt unter »Mut«, in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.
152 Entspr. Abschnitt unter »Mut«, in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.
152 Entspr. Abschnitt unter »Mute, in: Duden — Das Herkunftsworterbuch.,
15 \gl. P. Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (Il, S. 295 u. S. 260.

155 \gl. P. Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (ll, S. 260,



vom Gesetz befreit? oder die Frage von Luther: Wie finde ich einen gnadi-
gen Gott? werden in unserer Zeit durch die Frage ersetzt: Wie kann ich ei-
nen Sinn in dieser sinnlosen Welt finden?“'% Fir Paul Tillich kann der
Mensch von sich aus nichts zur Beantwortung dieser Frage beitragen. Die
Antwort sieht er in der Prasenz eines ‘Neuen Seins’ durch Jesus den Chris-
tus, die Tom Kleffmann das wahre Leben nennt.' (n der Ernsthaftigkeit des
Zweifelns an dem sichtbaren Sinn des Lebens ist aus der Sicht Paul Tillichs
Gott bereits gegenwartig. Der Glaube besteht in dem Mut, diese Tatsache
als gegeben anzunehmen.'®® Auf das Geschenk der Gnade Gottes antwor-
tet der Glaube des Menschen. Was ist mit dem Glauben des Menschen
gemeint?

.In Bezug auf den Inhalt des Glaubens lassen sich drei Elemente unter-
scheiden: erstens das Element des Geoffnetwerdens durch den gottlichen
Geist, zweitens das Element des Aufnehmens des gottlichen Geistes trotz
der unendlichen Kluft zwischen gottlichem und menschlichem Geist, und
drittens das Element der Erwartung der endglltigen Teilnahme an der
transzendenten Einheit unzweideutigen Lebens. Diese drei Elemente liegen
ineinander, aber sie folgen nicht aufeinander, sie sind gegenwartig, wo im-
mer Glaube ist. Das erste Element ist Glaube als reine Passivitat des Men-
schen in seiner Beziehung zum géottlichen Geist; das zweite Element ist
Glaube in seinem paradoxen Charakter, namlich als Mut, das Ja des Glau-
bens festzuhalten trotz allem, was ihm widerspricht; das dritte Element des
Glaubens ist das der Hoffnung auf Erfillung dessen, was im Glauben anti-
zipiert ist. Diese drei Elemente sind Ausdruck fir die menschliche Situation
und die Situation des Lebens im Allgemeinen in seiner Beziehung zum Un-
bedingten.*'>® Tom Kleffmann qualifiziert die Beziehung des Menschen zum
Unbedingten als eine Beziehung, die ihn vor den ganz Anderen stellt, und

als eine von Gott gedachte, ewige Gemeinschaft mit ihm.'s? Eilert Herms

5% P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. lll, S. 262,

157 yvgl. P. Tillich, Syst. Theologie. Bd. I. S. 62; T. Kleffmann, Grundril der Systematischen Theolo-
gie, S. 190ff.

158 \gl. P. Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (1), S. 263,

152 @ Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (I, S. 258,

150 \gl. T. Kleffmann, Grundri der Systematischen Theclogie, S. 10 u. 20,
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spricht von der Begegnung mit dem signifikant Anderen in den Kommunika-
tionsstrukturen der Menschen. '8

Die durch den gdttlichen Geist zueinander geodffneten Lebenskreise Gottes
und des Menschen konstituieren den Glauben des Menschen. Auf der Seite
des Menschen zeichnet sich der durch den gottlichen Geist bewirkte Glaube
durch eine von sich selbst absehende Haltung aus. Fur einen Moment Kopf
und Hande in den Schol} legend nimmt der Mensch eine Haltung ein, in der
er sich als Geschopf in die Wirklichkeit Gottes hineingestellt sieht. Ulrich H.
J. Kortner beschreibt den Glauben des Menschen als das Ergriffensein von
Gott als dem "Vonwoher' menschlicher Existenz.'%2 Er folgert: ,Glaube ist die
Bejahung dessen, dass der Mensch sein Leben nicht durch eigenes Han-
deln konstituiert, sondern dass er es Gott verdankt. Das zu bejahen bedeu-
tet, den sundhaften Widerstand gegen diese Wahrheit aufzugeben.*'$? Der
Mensch wird erreichbar fur eine Dimension des Lebens, die er durch keine
Leistung erreichen kann. Er wird eweichbar fur die Dimension der Gnade
Gottes im Sich-selbst-verlassen und Sich-verlassen auf Gott.'® Der Glaube
ist einerseits die passive Haltung der Erreichbarkeit des Menschen fir die
Gnade Gottes. Gnade und Glaube sind Ausdruck des Beziehungsgesche-
hens zwischen Gott und Mensch. Gnade und Glaube sind immer aufeinan-
der bezogen. Sie kennzeichnen neben dem passiven Element des Empfan-
gens das aktive Element der Entscheidung des Menschen fur das Vertrauen
in die Wirklichkeit und die Prasenz Gottes im Vollzug des eigenen Lebens.
In der Lehre der durch den lutherischen Protestantismus gepragten evange-
lischen Kirche steht der fiir das Rechffertigungsgeschehen konstitutive Be-
griff »Glaube« in der Gefahr, mit dem Glauben an eine Lehre verwechselt
zu werden.'®® Das entspricht der bewussten oder unbewussten Haltung ju-
gendlicher Lernender, dass der richtige Glaube ein Leben ohne Leid, ohne

Zweifel und ohne Angst zur Folge haben musste. Paul Tillich unterscheidet

%1 \gl. E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 1671,

%2 gl U, H. J. Kéitner, Dogmatik, S. 188,

182 . H. J. Kértner, Dogmatik, S. 188.

15 Den Begriff »Sichverlassen« verwendet in diesem Zusammenhang Tom Klefimann; vgl. T. Klef-
fonann, Grundrit der Systematischen Theologie, S. 199. Er wird im Folgenden in Anlehnung an
Tom Kleffmann verwendet.

185 \gl. P Tillich, Syst. Theclogie, Bd. (I, S. 95.
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die Bejahung der Rechtfertigungsfehre vom eigenen, inneren Annehmen
des Menschen, dass er angenommen ist.'®® Das protestantische Prinzip
besagt, dass in der Beziehung zu Gott Gott allein handelt und dass kein
menschlicher Anspruch, besonders kein religioser Anspruch, aber auch kein
intellektuelles, moralisches oder religioses »Werk« uns wieder mit ihm ver-
einigen kann.“'®” Auch wenn Paul Tillich betont, dass der Glaube vom Men-
schen nicht inszeniert werden kann, sondern einzig und allein von Gott im
Menschen bewirkt wird, setzt sein Postulat einer Annahme der gottlichen
Gnade auf der Seite des Menschen ein Fragezeichen hinter die vollige Be-
dingungslosigkeit der Hinwendung Gottes zu ihm. ,Es gibt zwar im Men-
schen nichts, das Gott veranlassen konnte, ihn anzunehmen, aber gerade
das ist es, was der Menschen annehmen muss. Er muss bejahen, dass er
von Gott bejaht ist; er muss die Bejahung bejahen.*'%? Im bewussten Akt der
Bejahung der gottlichen Gnade treten die Bedingungslosigkeit und die Pas-
sivitat des Menschen gegenuber dem rechifertigenden Handeln Gottes in
den Hintergrund.

Jugendliche Lernende haben haufig ein Prinzip verinnerlicht, das diese Be-
obachtung bestatigt: ,Jch muss nur glauben, dann wird es mir immer gut ge-
hen!* Oder noch markanter: ,Wenn ich an Gott glaube, dann werde ich im-
mer gliicklich sein!” Hier kommt die Suche der Lernenden nach der Verlass-
lichkeit Gottes zum Ausdruck, aber auch der Wunsch, dass es ihnen doch
gelingen moge, lberzeugt glauben zu kdénnen. Dieser Wunsch fiihrt bei
manchen Schiilerinnen und Schiilern zu einem fatalen Umkehrschluss. Sie
denken, sie hatten Verlust und Trauer (z.B. durch die Trennung der Eltern,
im schlimmsten Fall durch den Tod eines Familienmitglieds) deshalb erfah-
ren, weil sie nicht fest genug an Gott geglaubt hatten.'s®

Was soll ich machen, wenn ich einfach nicht glauben kann, dass Gott mir

hilft? Er hat mir nicht geholfen!* Diese Gedankenspirale zu offnen, ist der

168 \/gl, P. Tillich, Syst. Theclogie, Bd. 1), S. 256.

% P Tillich, Syst. Theaclogie, Bd. (ll, S. 257,

18 p_Tillich, Syst. Theologie, Bd. 1. S. 192.

152 Auf dem Hintergrund der Erhebung der ,Shell Jugendstudie — Jugend 2015", die besondere
Schicksalsschlage im Leben der jugendlichen Lernenden als Ausléser fur massive Versagensangs-
te beschreibt, sind sclche Auierungen nachvoliziehbar. Vgl. 17. Shell Jugendstudie - Jugend 2015,
8. 32; vgl. Kap. 1.2 dieser Arbeit.
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Sinn der Rede von der Rechtfertigung des Menschen allein aus Gnade
durch den Glauben — sola fide, sed fide crucifixi. Paul Tillich sagt: ,Man
spricht oft in abgekurzter Form von »Rechtfertigung durch Glauben«. Diese
Abkurzung ist gefatwlich, denn sie erweckt den Anschein, als ob Glaube ein
Akt des Menschen sei, durch den er die Rechtfertigung verdient. Eine sol-
che Auffassung ware eine vdllige und verhangnisvolle Entstellung der Lehre
von der Rechtfertigung. Der Grund flr die Rechifertigung ist Gott allein
{»aus Gnade«), der Glaube, dass man bejaht ist, ist bildlich gesprochen der
Kanal, durch den die Gnade dem Menschen vermittelt wird (»durch Glau-
ben«). Der articulus stantis et cadentis ecclesiae (der Artikel, mit dem die
Kirche steht und fallty muss rein erhalten bleiben, auch in der Formulierung
»Rechtfertigung aus Gnade durch Glauben«.*'’® Die Reinheit besteht darin,
dass das aktive Handeln Gottes als rechtfertigender Gott von der passiven
Lebenshaltung des Menschen unterschieden wird. ,Glaube ist der anneh-
mende Akt, und dieser Akt ist selbst eine Gabe der Gnade. Darum sollte
man von der »Rechtfertigung durch Glauben« nur mit aullerstem Vorbehalt
reden, und wenn irgend moglich von »Rechtfertigung durch Gnade im
Glauben« sprechen. Jeder protestantische Pfarrer sollte sich in Unterricht
und Predigt ernstlich darum bemuhen, diese gefahdiche Entstellung der
»frohen Botschaft« des Christentums zu beseitigen“!”! — namlich die Ent-
stellung, dass der Glaube durch sprachliche Ungenauigkeit zur Vorausset-
zung far Gottes Handeln degradiert wird.

Auch wenn es auf den ersten Blick wie ein Wortspiel aussieht und die Pra-
positionen »aus« und »durch« haufig gleichbedeutend verwendet werden,
ist die Formulierung »Rechtfertigung aus Gnade im Glauben« sachange-
messener als die Formulierung »Rechtertigung durch Gnade im Glauben«.
Die Praposition »aus« hebt die in seinem Wesen liegende Gnade Gottes
hervor, wahrend die Praposition »durch« seine Handlungsweise betont. Die
Formulierung »Rechtfertigung aus Gnade im Glauben« verwendet die Pra-

position »aus« als Synonym fir »von ... her[kommend]« oder im Sinne von

170 P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. )), S. 192.
171 P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. I, S. 258.
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»kraft [der Gnade]«. Die Praposition »aus« antwortet auf die Frage »Woher
kommt die Gnade?«. Die Gnade kommt aus Gott heraus. Gott ist und wirkt
gnadig in seine Gemeinschaft mit dem Menschen hinein, und zwar aus-
schlielich er allein. Das schlie3t die Handlungsweise ein, die durch die
Praposition »durch« betont wirde.

Das deutsche Adverb »allein«, das den Ursprung der Gnade ausschlieBlich
Gott zuspricht, steht im Kontext zu den vier Exklusivpartikeln, die den [nhalt
der reformatorischen Theologie beschreiben: sola gratia, sola fide, sola
scriptura und solus Christus. Thomas Kaufmann meint, dass die reformato-
rische Theologie durch die Reduzierung auf die vier Exklusivpartikel, die in
dieser komprimierten Form auch historisch nicht zu belegen seien, eine un-
angemessene Engfiuhrung erfihre.'”2 Demgegentber stellt der Grundlagen-
text des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zum Reformations-
jubi-ldum 2017 die Kernpunkte reformatorischer Theologie anhand von den
funf Exklusivpartikeln solus Christus, sola gratia, solo verbo, sola scriptura,
und sola fide dar.'’® Die Verfasser weisen jedoch darauf hin, dass die mit
der Partikel »solus« eingeleiteten Kernpunkte in der vier- bzw. flinfteiliegen
Form erst im 19. Jahrhundert aufkamen und bisher nicht erforscht sind.'”*
Sie beschreiben, wie sich die dreiteiligen Zusammenfassungen des 16.
Jahrhunderts {sofus Christus, sola gratia, sola fide) zu den spateren vier-

und flinfteiligen Formen verhalten.'”®

72 ¥/gl. dazu: Thomas Kaufmann in einem Gedankenaustausch am 27.8.2014: ,Meine Kiitik gegen
die sog. Exklusivpartikel richtet sich gegen eine schematisierende und doktrinarisierende Engfuh-
rung reformatorischer Theologie. Natirlich bestreite ich nicht, dass in ihnen Motive benannt wer-
den, die fur die sacra doctrina evangelii konslitutiv waren. Allerdings basieren sie auf stereotypen
Abgrenzungen gegen die katholische Lehre, die in dieser Pauschalitat kein mir bekannter Kenner
der Theologie des 16. Jahrhunderts unterschreiben wirde. Das sola gratia’ kann man der tridenti-
nischen RechHertigungslehre kaum absprechen. Uberdies insinuieren die Formeln groRere Klamheit
als sachgemald ist. Mit dem 'sola scriptura’ ist m.E. noch gar nichts hinsichtlich der Umgangswei-
sen mit der Schrift gesagt. Meine Kritik richtet sich also dagegen, reformatorische Theclogie, die ja
in sich auRerordentlich vielfaltig ist, auf einige Formeln des 19. Jahrhunderts zu reduzieren, die
durch Latinitdt auch noch den Eindruck von Ehrwiirdigkeit und "Historizitdt' erzeugen. Ich lege
demgegeniiber auf die Kontextualitat reformatorisch-theclogischer Lehraussagen groiten Wert,
[...] Eine ‘reformatorische Theologie', die nicht vom glaubenden Menschen ausgeht sondern von
dogmatischen Formeln, muss den Kern der Nuss verlieren.”

173 ygl. Rechtfertigung und Freiheit, Ein Grundlagentext der EKD, S. 48ff,

174 ygl. Rechtfertigung und Freiheit, Ein Grundlagentext der EKD, S. 47.

175 \gl. Rechtfertigung und Freiheit, Ein Grundlagentext der EKD, S. 47,
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Beim Theologisieren uber die Rechtfertigungsletwe mit jugendlichen Ler-
nenden auf der Basis des zu vermittelnden Sachwissens Uber die Rechtfer-
tigungslehre bietet sich die Arbeit mit den vier Exklusivpartikeln sola gratia,
sola fide, sola scriptura und solus Chiistus an. Dass flr Martin Luther Chris-
tus — solus Christus — das Evangelium ist, zeigt die synonyme Verwendung
von »Gottis Wort« und »Euangelion« in seiner Vorrede zum Romerbrief:
.50 kompt der glawbe nicht, on alleyne durch Gottis wort oder Euangelium,
das Christum predigt wie er ist Gottis son vnd mensch, gestorben vnd auf-
ferstanden vmb unser willen, wie er am 3. 4. und 10. Capitel sagt.”'’® Das
Evangelium ist das Wort Gottes, in dessen Mitte der gekreuzigte und aufer-
standene Christus steht. In ahnlicher Weise betont Martin Luther diese Mitte
des Evangeliums in seiner Vorrede zum Jakobusbrief, auch wenn es hier
eher um die Autoritat des apostolischen Amtes und die Kanonizitat der bibli-
schen Bucher geht. .Denn das ampt eyns rechten Apostels ist, das er von
Christus leyden vnd aufferstehen vnd predige, vnnd lege des selben
glawbens grund, [...], Vnd daryn stymmen alle rechtschaffene heylige bu-
cher vber eyns, das sie alle sampt Christum predigen vnd treyben, Auch ist
das der rechte prufesteyn alle bucher zu taddelln,wenn man sihet, ob sie
Christum treyben, odder nit, [...].“""7 Der gekreuzigte und auferstandene
Christus — sofus Christus — ist das Wort Gottes, an dem sich alle anderen
Worte orientieren und messen lassen missen. Genau das impliziert das in
manchen Kontexten angefiihrte finfte Exklusivpartikel — solo verbo.'”® Solo
verbo ist eine Verstarkung des solus Christus.

Fir das Theologisieren Gber die Rechtffertigungslehre bietet sich auf dem
beschriebenen Hintergrund die Vierzahl der Exklusivpartikel — sofa gratia,
sola fide, sola scriptura und solus Christus — an. In einer Memory-Funktion
sind diese vier Exklusivpartikel dazu geeignet, die Kernaussagen der Recht-
fertigungslehre zu assoziieren und zusammenzusetzen. Als Ausgangspunkt
und als Zusammenfassung der reformatorischen Theologie sind die vier Ex-

klusivpartikel dazu geeignet, mit den Lernenden historische Entstehungs-

TS WA DB 7, Nr. 6, 2, 171,
T WA DB 7, Ni, 384, 2, 22ff,
178 \gl. dazu die Hinweise in: Rechifertigung und Freiheit, Ein Grundlagentext der EKD, S. 47,
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kontexte und systematisch-theologische Aspekte der Rechifertigungslehre
zu erschlieBen, um sie in polylogischer Kommunikation in Korrelation zu
den existenziellen Fragen der Lernenden zu entfalten.

Der von Paulus in der Diskussion um die Bedeutung des jludischen Geset-
zes gebrauchte Begriff Rechifertigung kann — so Paul Tillich — als biblischer
Ausdruck nicht vermieden werden. n Unterricht und Predigt aber mochte
Paul Tillich das Wort »Rechtfertigung« durch das Wort » Annahme« erset-
zen. Er sagt: ,Annahme bedeutet: Wir sind von Gott angenommen, obwohl
wir nach den Kriterien des Gesetzes unannehmbar sind (das Gesetz stellt
unser essentielles Sein gegen unsere existentielle Entfremdung). Wir dirfen
annehmen, dass wir angenommen sind.”'”® Die Akzeptanz des Angenom-
menseins ereignet sich im Glauben. Sie uRert sich in einer inneren Uber-
zeugung und hat eine Lebenshaltung zur Folge, die von einer vertrauenden
Grundeinstellung zur Lebenswirklichkeit gepragt wird. Als Geschenk ist der
Glaube eine Lebenshaltung des Menschen. Der Mensch entscheidet immer
wieder neu — prozessual im Verlauf seines ganzen Lebens —, dieses Ge-
schenk anzunehmen oder abzulehnen oder sich ihm gegeniber neutral zu
verhalten. Alle drei Positionen sind in einer Gruppe von jugendlichen Ler-
nenden in der gymnasialen Oberstufe prasent und werden in das das Theo-
logisieren Uber die Rechifertigungslehre einflieen. '3

Sowohl die Gnade als auch der Glaube sind ein Geschenk Gottes. Die
Gnade Gottes ist ein Ereignis, das hineinwirkt in die Kommunikation des in
sich in seinem isolierten Firsichsein verkrimmten Menschen mit sich selbst
und ihn in die im wahrsten Sinne des Wortes aufrichtende Perspektive des
Lebens in der Gemeinschaft mit Gott hineinnimmt. Die Gnade Gottes ist ein
Ereignis, das in der Kommunikation mit anderen Menschen (z.B. in der
Gruppe der Lernenden) geschieht. Die Gnade Gottes ist die Kemmunikation
Gottes mit dem Leben des einzelnen Menschen. Durch diese drei Kommu-

nikationsprozesse mischt sich der empathische Gott durch seinen Geist ver-

72 p_Tillich, Syst. Theolagie, Bd. Il S. 159.

180 \gl. dazu die Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fir das Theclogisieren tiber die
Rechtfertigungslehre ausgewahiten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasi-
ums der Kinzig-Schule in Schliichtern {Hessen), Kap. 6.1 dieser Arbeit.
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lasslich in das Spiel des Lebens ein. Durch die Kommunikation des Evange-
liums beim Theologisieren tUber die Rechtfertigungslehre in der prozessua-
len dialogischen und polylogischen Struktur des Unterrichtsprozesses kann
die Realitat der Gnade Gottes fur einzelne jugendliche Lernende existenziell
offenbar werden, so dass sie Vertrauen — Glauben — schopfen aus Gottes
Geist. Auch in dieser Option zeigt sich, dass der Glaube beides ist — Ge-
schenk Gottes und die freie Entscheidung des Menschen fur sein Vertrauen
in die Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens.

Die gbttliche Gnade ereignet sich in wechselseitiger Kommunikation zwi-
schen dem Menschen und Gott. Sie ereignet sich im Zwiegesprach des ein-
zelnen Menschen mit Gott. Sie kann sich auch im Prozess der polylogi-
schen Kommunikation der Lernenden und Lehrenden beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre als die Botschaft von der Annahme des Men-
schen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — ereignen.
Das Theologisieren liber die Rechtfertigungslehre macht die Gnade Gottes,
die in wechselseitiger Kommunikation zwischen dem Menschen und Gott
geschieht, zum Gegenstand der wechselseitigen Kommunikation der Ler-
nenden miteinander und mit der Lehrperson. Die polylogische Kommunika-
tion im prozessualen Unterrichtsgeschehen des Theologisierens lber die
Rechtfertigungslehre kann zum Medium der Offenbarung der gottlichen
Gnade werden. Diese Option kann aber nur ergebnisoffen formuliert wer-
den. Die didaktische Grundhaltung des Theologisierens schliedt ein, dass
sich fur einzelne Lernende die Moglichkeit der dialogischen Kommunikation
mit dem ihnen selbstverstandlich-empathisch zugewandten Gott 6ffnet.

Die Rechtfertigungslehre ist die theoretische Erfassung der durch den gottli-
chen Geist bewirkten, wechselseitigen Kommunikation der Gnade zwischen
Gott und dem Menschen, die im Glauben des Menschen als einer gottver-
trauenden und von der Prasenz Gottes ausgehenden Lebenshaltung ihren
Ausdruck findet. Die gottliche Gnade kann sich durch das theologisch re-
flektierte Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre als religiose Erfah-
rung ereignen. Wenn es sich fir einzelne Schiilerinnen und Schiiler so fligt,

dann ist diese religiose Erfahrung eine Erfahrung der selbstverstandlich-
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empa-thischen Hinwendung des dreifaltigen Gottes zu ihnen. Die Antwort
darauf kann eine Haltung des Glaubens als das Geschenk Gottes und als
die freie Entscheidung einzelner Lernender fur das Vertrauen in die Wirk-
lichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens sein. Denn: ,Glau-
benserfabrung und theologische Denkerfahrungen stehen keinesfalls
schroff widereinander. Denkerfahrungen sind sogar unverzichtbar, damit ei-
ner Verwechslung von Glaubenserfahrungen mit beseligenden Erlebnissen
und erhebenden Stimmungen gewehrt werden kann. Theologische Denker-
fahrungen wollen helfen, Glaubenserfahrungen mitzuteilen, indem sie der
Erstreckung des geschehenen und verheilenen Gotteshandelns nachge-
hen."18!

Das griechische Wort fur »Glaube« »micTig« bedeutet: Glaube, Vertrauen;
Uberzeugung (Rom 14,22f); Beglaubigung, Nachweis (Apg 17,31); Treue-
versprechen, Gelitbde (1. Tim 5,12); Glaube (als Uberlieferte Lehre; Jud
3,20).*'82 Das zu dem Wort »mictig« gehdrende Verb »mictevo« weist auf
etwas hin, worauf man vertrauen kann. »llicTig« beschreibt eine Haltung
der Treue und der Zuverlassigkeit, es kann auch fur die Charakterisierung
einer Beziehung als einem Bundnis stehen.'® Wenn der so definierte Glau-
be als Geschenk Gottes und als die freie Entscheidung des Menschen fir
sein Vertrauen in die Wirklichkeit und Prasenz Gottes die auf die selbstver-
standlich-empathische Hinwendung Gottes zu ihm antwortende Haltung des
Menschen ist, dann qualifiziert die Beschreibung dieser Lebenshaltung
durch das Wort »miagTic« nicht nur Gott als zuverlassig und treu, sondern
auch den Menschen. Die Bedeutung des Wortes »ictig« weist darauf hin,
dass Glaube und Vertrauen in der Beziehung zwischen Gott und Menschen
die qualitative Beschreibung einer wesensmalig gleichen Eigenschaft Got-
tes und des Menschen und auf keinen Fall eine zu erbringende Leistung
von Seiten des Menschen ist. Die wechselseitige Gemeinschaft zwischen

Gott und Mensch zeichnet sich durch ein wechselseitiges Sich-verlassen-

*1 G, Sauter, Das verborgene Leben, S. 125.

1*2 Entspr, Abschnitt unter »micug, in: K. griech.-dt. Wérterbuch zum NT (GNT).

183 \g), entspr. Abschnitt unter »mugtetme v, »ricugk, in: W, Gemoll, Griech.-dt. Schul- und
Handwdérterbuch S, 647,
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konnen in der doppelten Bedeutung dieses Wortes und durch wechselseiti-
ge Treue aus. Das entspricht der schopfungsgemalen Gotteben-bildlichkeit
des Menschen.

Die semantischen Betrachtungen des Wortes »rictig«, das im Neuen Tes-
tament fur die Beschreibung des Glaubens verwendet wird, weist sowohl
auf ein positives Gotteshild als auch auf ein positives Menschenbild hin.
Gott und der Mensch sind verlasslich und treu. Sind wir das? Ist der Mensch
treu? Ist der Mensch vertrauenswurdig? Diese Frage begleitet den Prozess
des Theologisierens lber die Rechtfertigungsletwe mit Lernenden in einer
fur dieses Projekt ausgewdhlten Lerngruppe in der Qualifikationsphase des
Beruflichen Gymnasiums.'8* Welche Einschatzung des menschlichen We-
sens werden die Lernenden aus der Feststellung der gegenseitigen Ver-
trauenswirdigkeit und Treue in der Gemeinschaft Gottes und des Men-
schen folgern? Werden sie daraus existenziell relevante Konsequenzen fur
ihre Sicht auf das Leben und die Welt ziehen? Welche Bedeutung gewinnen
in diesem Prozess die Begriffe »Vertrauen« und »Glaube« fir die Lernen-
den der fiir das Projekt des Theologisierens dber die Rechtfertigungslehre
ausgewahlten Lerngruppe in der gymnasialen Oberstufe?'

Im Blick auf die Lernenden in der Oberstufe des Beruflichen Gymnasiums
ohne Latein- und ohne Griechisch-Kenntnisse ist die deutsche Bedeutung
der Worter »Vertrauen« und »Glaube«, fur die im griechischen Text an den
entsprechenden Stellen das Wort »mictig« steht, einzubeziehen. »Vertrau-
en« beinhaltet im Deutschen »Optimismus, Zutrauen, Zuversichilichkeit«. %
»Glaube« steht in erster Linie fir eine »Meinung, eine »Uberzeugunge, fir
»Vertrauen« und »Zuversicht«. »Glaube« bezeichnet auch die »Frommig-
keit« des Menschen, eine »Glaubensiliberzeugung«, »Gottergebenheit«,
»Gottesfurcht« und »Gottesglaube«; veraltet auch: »Frommheit«, »Be-
kenntnis«, »Konfession« und »Religion«.'®? Aus der Betrachtung der Syno-

nyme fir das Wort »Glaube« ergibt sich, dass der Glaube des Menschen

18 Zur ausgew3hlten Lerngruppe val. Kap. 5f. dieser Arbeit.

185 \gl. dazu Kap. 6.3, 6.4 dieser Arbeit und die Schlussbemerkungen in Kap. F.
185 \gl. entspr. Abschnitt unter »Vertraven«, in: Duden — Das Synonymwdérterbuch,
187 /g, entspr. Abschnitt unter »Glaube«, in: Duden — Das Synonymworterbuch,



eine Lebenshaltung meint, die sich an Gott ausrichtet und deshalb von einer
zuversichtlichen Grundstimmung gepragt ist. Im Wort »Vertrauen« stecken
das Verb »trauen« und der Wortstamm »treu«. Etymologisch betrachtet be-
schreiben das Adverb »treu« und das gegebenenfalls mit der Vorsilbe »an«-
{ver) verbundene Verb »trauen« die Hinwendung einer Person zu einer an-
deren.'8®

Wilfried Harle verdeutlicht im Anschluss an Romer 3,28 das Verstandnis des
Glaubens als die durch den gobttlichen Geist bewirkte, wechselseitige Off-
nung des menschlichen und des gbttlichen Lebenskreises zueinander und
fureinander so: ,Der Glaube ist definitiv keine menschliche Leistung, son-
dern er ist die Offenheit fir Gott und das Empfangen von Gottes Wirken an
uns zu unserem Heil. Und diese Offenheit und dieses Empfangen wird ge-
weckt und gewirkt durch das, was Gott dem Menschen zuteil werden lasst.
Und alleine auf dieses Gottvertrauen kommt es an; denn darin wird Gottes
Gottsein vom Menschen anerkannt und das Verhaltnis zwischen Gott und
Mensch wieder zurecht gebracht, vom Kopf auf die FliRe gestellt."'3® Gott ist
der Handelnde in dieser Beziehung. Er weckt Vertrauen im Menschen. Der
Mensch ist der Empfangende. Wir sagen, der Mensch sei der Empfangende
im Glauben. Der Begriff »Glaube« muss so beschrieben werden, dass eine
von Seiten des Menschen zu erbringende Vorleistung, namlich der Vorleis-
tung von Glauben gegenlber Gott, ausgeschlossen wird. Dieser Gedanke
steht in keinem Widerspruch zu der Erkenntnis, dass der auf die geschenkte
Gnade Gottes antwortende durch Gottes Geist geschaffene Glaube die Ent-
scheidung des Menschen verlangt, ob er in seinem Lebensvollzug diesen
Glauben als sein Vertrauen in die Wirklichkeit und Prasenz Gottes setzen
will.

Die Begriffe »Gnade« und »Glaubeq, die ein durch den gottlichen Geist ge-
schaffenes Geschenk Gottes bezeichnen, sind auch im Kontext der durch
die Begriffe »Gerechtigkeit« und »Barmherzigkeit« gekennzeichneten Le-

bensaullerungen Gottes zu betrachten. Wilfried Harle knuipft an die griechi-

188 \gl. entspr. Abschnitt unter »trauven«, in: Duden - Das Herkunftswérterbuchworterbuch,
182 W, Harle, Spurensuche, S. 193,
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sche Wurzel des Wortes »glauben« an und sagt: ,Gottes Barmherzigkeit ist
seine Gemeinschaftstreue gegeniiber dem Menschen, also seine »Gerech-
tigkeit«. Und des Menschen Vertrauen, also sein Glaube, ist seine Gemein-
schaftstreue gegeniiber Gott, also die »Gerechtigkeit« des Menschen.“'%
An anderver Stelle formuliert Wilfried Harle es so: ,Gottes Treue und das
menschliche Vertrauen sind dasjenige, was die Gemeinschaft zwischen
Gott und Mensch schafft, erhalt und bewahrt. In dieser Treue Gottes und in
dem (durch sie geweckten) Vertrauen des Menschen geschieht Rechtferti-

gung — damals und heute.“™!

Die Gerechtigkeit Gottes auert sich in seiner
Gemeinschaftstreue zum Menschen. Das ist seine Barmherzigkeit. Glaube
bezeichnet den menschlichen Teil der Gemeinschaft zwischen dem Men-
schen und Gott. Barmherzigkeit bezeichnet den gottlichen Teil der Gemein-
schaft zwischen Gott und dem Menschen. Dabei ist die Barmherzigkeit Got-
tes, die der gottliche Geist bewirkt, eine (Vor-)Leistung, eine Tat Gottes. Der
Glaube des Menschen ist seine antwortende Lebenseinstellung, eine innere
Oberzeugung, die durch das Wirken des géttlichen Geistes entsteht. Der
Glaube — so sagen es die Schrift und die Tradition — ist ein Geschenk Got-
tes und keinesfalls eine Leistung des Menschen. Der Glaube entsteht oder
er entsteht eben nicht.

Die innere Uberzeugung einer vertrauensvollen Lebenshaltung des Men-
schen in der Ruckbindung an den dreifaltigen Gott, die mit dem Wort
»Glauben« beschrieben wird, ist mit einer Entscheidung des Menschen fir
oder gegen eine vom Glauben gepragte Lebenshaltung verbunden. Schiile-
rinnen und Schiilern in der gymnasialen Oberstufe sagen: ,Ich habe mich
bewusst gegen den Glauben an Gott entschieden.” Oder: ,Ich kann nicht
glauben!” Diese AuRerungen bestétigen, dass die Lebenshaltung des Glau-
bens durch zwei Komponenten entsteht. Das ist auf der einen Seite die
Komponente des Glaubens, die als Geschenk durch den gottlichen Geist
bewirkt und erfahren wird und den Menschen in die Wirklichkeit der selbst-

verstandlich-empathischen Hinwendung Gottes zu ihm hineinstellt. Die an-

120 W, Harle, Luthers reformatorische Entdeckung — damals und heute, S. 11,
120 W, Harle, Spurensuche, S. 200.
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dere Komponente, die der vertrauensvollen Offenheit des Menschen ge-
genuber der Wirklichkeit Gottes und die des Muts, die Wirklichkeit Gottes in
dem eigenen Lebensvollzug prasent zu denken, ist eine bewusste Ent-
scheidung des Menschen. Jugendliche Lernende betonen den in dieser
Sichtweise enthaltenen Aspekt der Freiheit, sich fur oder gegen die Prasenz
der Wirklichkeit Gottes in ihrem Lebensvollzug entscheiden zu konnen. (n
der Realitat des Lebens und des Glaubens spielen aus itwer Perspektive
beide Komponenten ineinander, den Lebenssituationen entsprechend mit
wechselnder Intensitat auf der einen oder auf der anderen Seite. Jugendli-
che Lernende sehen sich in die Freiheit der Entscheidung gestellt, das Ge-
schenk der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung Gottes zu ihnen
anzunehmen oder abzulehnen. Das macht ihren selbstverantworteten Um-
gang mit ihrer Haltung des Glaubens oder des Nicht-glauben-kdnnens aus,
auf den sie Wert legen.

Im Sinne der Rechtfertigungslehre durfen der Glaube oder das Nicht-
glauben-kdnnen in keinerei Zusammenhang mit dem Gedanken einer Leis-
tung oder einer Nichtleistung gegeniiber Gott oder sich selbst, gegentliber
der Lehrperson oder gegenuber dem in der gymnasialen Oberstufe zu er-
werbenden Sachwissen gebracht werden. Haltungen und Lebenseinstellun-
gen entstehen durch auBlere Einflisse — wie die des gottlichen Geistes — im
Zusammenspiel mit bewussten Entscheidungen flr einen erdffneten Raum.
Das gilt auch far den Glauben, obwohl Schrift und Tradition das Entstehen
einer vertrauenden Offenheit der Menschen fir die dreifaltige Wirkungswei-
se und Prasenz Gottes im Lebensvollzug eher der Autonomie des gottlichen
Geistes als der Autonomie des Menschen zuschreiben.

Die fir die Rechffertigungslehre konstitutiven Begriffe »Gerechtigkeit« und
»Barmherzigkeit« sind im Blick auf die fiix das Theologisieren lber die
Rechtfertigungslehre ausgewahlten Lernenden in der gymnasialen Oberstu-
fe, die keine Lateinkenntnisse haben, ebenso in ihrer deutschen Bedeutung
zu erfassen wie die Begriffe »Vertrauen« und »Glaube«, um sie im Unter-
richtsgeschehen angemessen und der Rechtfertigungslehre entsprechend

verwenden zu konnen. Das Synonymworterbuch verwendet flir das Wort
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»Gerechtigkeit« auch das Wort »Solidaritat« und beschreibt es mit den fol-
genden Bedeutungen: ,Affinitdt, Bindung, Einigkeit, Einmutigkeit, Geistes-
verwandtschaft, geistiges Band, Gemeinsamkeit, Gemeinschaft, Gemein-
schaftsgefuhl, Geschlossenheit, Gleichgesinntheit, Miteinander, Partner-
schaft, Sympathie, Ubereinstimmung, Verbundenheit, [Wesens]verwandt-
schaft, Wirgefuhl, Zusammengehorigkeit, Zusammenhalt. 2 Das Wort
»Barmherzigkeit« wird im Sinne des Wortes »Gnade« und »Vergebung«
verwendet und steht dabei auch fir das Wort »Mitgefiihl«.'9

In der Zusammenschau des erarbeiteten Verstandnisses der fur die Recht-
fertigungslehre konstitutiven Begriffe ergibt sich eine Struktur, die den Inhalt

der Begriffe in ihrer Bezogenheit aufeinander zeigt:

192 Entspr, Abschnitt unter »Gerechtigkeit«, in: Duden - Das Synonymwéiterbuch,
123 ygl. entspr. Abschnitt unter »Banmherzigkeit, in: Duden - Das Synonymwérterbuch,
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Abhildung 1:
Die Gerechtigkeit Gottes, seile Barinherzigkeit
und der Glaube des Menschen

Wenn dieser Zusammenschau entsprechend Gottes Barmherzigkeit seine
Gerechtigkeit ist, dann wird der Inhalt der Barmherzigkeit Gottes mit allen
Begriffen, die den Begriffen »Gerechtigkeit« und »Barmherzigkeit« synonym
zugeordnet werden, erfasst. Gottes Barmherzigkeit ist seine Gnade. Gottes
Barmherzigkeit ist sein vergebendes Handeln in seiner Beziehung zum
Menschen. Gottes Barmherzigkeit ist sein Mitgefiihl mit dem Menschen in
seinem isolierten Firsichsein, in seiner Verkimmerung und Verkrimmung,
in seiner verkehrten Lebenshaltung. Gottes Barmherzigkeit ist seine Empa-
thie — seine selbstverstandlich-empathische Hinwendung zum Menschen
bei seiner Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe, aber auch seine
Solidaritat im Leiden und in der Not. Gottes Barmherzigkeit lockt den Men-

schen in die Gemeinschaft mit ihm hinein. Flr den Menschen, der sich in
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das Geschenk dieser Beziehung hineinlocken ldsst, ereignet sich die Gnade
als eine vertrauensvolle Haltung gegenuber den Herausforderungen des
Lebens. Er bezieht die sich ereignende Gnade bewusst und frei in die Ge-
staltung und Bewaltigung seines Lebens ein — ader er lehnt sie fur sich und
seine Sicht des Lebens und der Welt bewusst und frei ab.

Der von Wilfried Harle gebrauchte Begriff »Gemeinschaftstreue« beschreibt
das Verhdltnis zwischen Gott und dem Menschen. '™ Als wechselseitige
Gemeinschaftstreue wird sie in Jesus Christus als der in der Welt greifbaren
Geschichte Gottes mit dem Menschen als seine selbstverstandlich-
empathische Hinwendung zum Menschen offenbar. Die Lehre von der An-
nahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide
crucifixi — charakterisiert die wechselseitige Gemeinschaftstreue, die den
Weg Gottes mit dem Menschen und den Weg des Menschen mit Gott kenn-
zeichnet.

Welche theologischen Satze sind antwortende Theologie fiir eine Schiilerin,
die berichtet, dass ihwe Lebensgeschichte ihr Gotivertrauen nicht geweckt
hat, dass sie Gottes Nahe nicht erlebt, dass ibr seine Gemeinschaftstreue
verborgen ist? Rechifertigung als Realisierung der wechselseitigen Ge-
meinschaftstreue zwischen Gott und Mensch geschieht, sagt Wilfried Har-
le.’® Wie ist diese Aussage fiir einen jugendlichen Lernenden nachvollzieh-
bar, der sagt, dass er im Ruckblick auf sein Leben die Rechtfertigung als
wechselseitige Gemeinschaftstreue mit Gott nicht erfahren hat? Weil die di-
daktische Grundhaltung des Theologisierens an die individuellen Erfahrun-
gen der Lernenden, an ihre Glaubensaussagen oder ihre Aussagen Uber ihr
Nicht-glauben-konnen anknipft, wird die Frage der Lernenden nach der Er-
fahrbarkeit der wechselseitigen Gemeinschaftstreue Gottes und des Men-
schen im prozessualen Geschehen des Theologisierens einen expliziten
Stellenwert haben. Fir Paul Tillich liegt die Antwort auf die Frage, wie die
gottliche Realitat zu spuren sei, bereits in der Position des Fragenden.

Wenn aber die Frage: Was kann ich tun, um das Neue Sein zu erfahren?

™ Vgl W. Haite, Luthers reformatorische Entdeckung — damals und heute, S. 11,
%5 \gl. W. Haite, Spurensuche, S. 200.
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mit existenziellem Ernst gestellt wird, dann liegt die Antwort schon in der
Frage, denn der existentielle Ernst zeigt an, dass der Fragende bereits vom
gottlichen Geist ergriffen ist.“1%

Genau in diesem Sinne Paul Tillichs stelit die didaktische Grundhaltung des
Theologisierens die Frage der Lernenden nach der Wirklichkeit Gottes in
gleichberechtigter Weise in das Zentrum wie das in der gymnasialen Ober-
stufe im Fach Evangelische Religion zu erwerbende Sachwissen — in Fall
des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre das Sachwissen Uber die

197

Rechtfertigungsletwe.™ Die Praxis wird zeigen, wohin sich die Fragen der
jugendlichen Lernenden nach einer moéglichen Erfahrbarkeit der gottlichen
Wirklichkeit durch das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre entfal-
tet.

Die Charakterisierung des Verhaltnisses Gottes zum Menschen und des
Menschen zu Gott als eine wechselseitige Gemeinschaftstreue knipft un-
mittelbar an die Lebenswirklichkeit und die damit verbundenen Hoffnung der
jugendlichen Lernenden auf eine verlassliche Ruckbindung itwes Lebens
an. Fragt man die Lernenden nach den zentralen Beziigen ihves Lebens,
nennen sie immer zuerst die Familie und dann sofort an zweiter Stelle die
Freunde als eine stabilisierende Riickbindung ihres Lebensvolizugs'®. Die
Lernenden sind nachdriicklich auf eine sie anerkennende, akzeptierende
und sie liebende Gemeinschaft ausgerichtet. [n den beiden genannten Ge-
meinschaftsbeziigen erfahren sie folglich ihr groftes Gliick und ihre groiten
Enttauschungen. In diesem Beziehungsgeflecht gerat Gott in die Rolle des-
sen, dem sie mit vertrauten Worten — wie denen aus Psalm 23 — fiir erfah-
renes Gliick durch die ihnen nahestehenden Menschen aus tiefer Uberzeu-
gung danken oder den sie als Gott aus tiefer Uberzeugung in seiner Exis-

tenz bestreiten, weil er ihr Ungliick nicht verhindert hat.'9®

9% P, Tillich, Syst. Theologie, Bd. (ll, S. 256f.

197 Zur gleichberechtigten Betrachtung der Lebenswirklichkeit der Lernenden und der zu erwerben-
den Wissensbildung beim Theologisieren vgl. Kap. 4.3 dieser Arbeit.

%3 vgl. dazu die Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fur das Theologisieren iber die
Rechtfertigungslehre ausgewahiten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasi-
ums der Kinzig-Schule in Schliichtern {Hessen), Kap. 6.1 dieser Arbeit.

%2 Ebda.
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Der Glaube als ein durch den goéttlichen Geist geschaffenes Geschenk Got-
tes und als die freie Entscheidung des Menschen far sein Vertrauen in die
Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens beschreibt eine Le-
benshaltung. Diese Lebenshaltung zeichnet sich durch die Offenheit und
durch die Neugier des Menschen gegenuber einer Dimension des Lebens
aus, die die eigene Lebenswirklichkeit transzendiert. Christinnen und Chris-
ten nennen diese Dimension die gottliche Wirklichkeit. Das Wesen der Wirk-
lichkeit Gottes ist seine Gnade. Das Theologisieren Uber die Rechtferti-
gungslehre so/f den Lernenden die Dimension der gdttlichen Gnade theolo-
gisch reflektierend erschlieRen. Das Theologisieren kann den Lernenden
die Dimension der gottlichen Gnade existenziell erschlieRen. Das Anliegen
des Theologisierens Uber die Rechtfertigungslehre ist es, dass sich die Ler-
nenden sowohl auf der Ebene des Sachwissens als auch aus existenzieller
Betroffenheit heraus zur Wirklichkeit der Gnade Gottes verhalten, sie su-
chend, zustimmend, ablehnend, fragend oder zweifelnd betrachten.

Gnade und Glaube sind die beiden Seiten der wechselseitigen und verlass-
lichen Gemeinschaftstreue zwischen Gott und dem Menschen. Die Seite
der Gnade konkretisiert sich in der selbstverstandlich-empathischen Hin-
wendung Gottes zum Menschen. Dafiir steht die Wirklichkeit des Kreuzes.
Als Symbol verbindet es die Wirklichkeit des Menschen mit der Wirklichkeit
Gottes. Das Symbol der Auferstehung gibt dem Menschen Anteil an der
Wirklichkeit Gottes. Darauf antwortet der Glaube als Geschenk Gottes und
als die freie Entscheidung des Menschen fiir sein Vertrauen in die Wirklich-
keit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens. Der sa beschriebene ant-
wortende Glaube des Menschen AuRlert sich in der fragenden, zweifelnden
ader zustimmenden Haltung des Menschen gegendber der gottiichen Wirk-
lichkeit. Der Glaube ist eine standige Bewegung zwischen zweifelndem
Fragen und ruhigem Vertrauen aus dem Geist Gottes heraus. Der Glaube
ist kein status quo. Der Glaube ist lebendig im Spiel des Lebens, sowohl als
das durch seinen Geist geschaffene Geschenk Gottes als auch durch die
freie Entscheidung des Menschen fiir sein Vertrauen in die Wirklichkeit und

Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens und in seinem Verlauf.
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1.4 Die Botschaft von der Annahime des Menschen alfein aus
Gottes Gnade im Glauben - sola fide, sed fide crucifixi

Der Inhalt der Rechtfertigungslehre, den die protestantische Tradition mit
der Aussage Rechifertigung allein aus Gnade durch den Glauben formuliert,
wird aufgrund der bisherigen systematisch-theologischen und semantischen
Betrachtung klarer beschrieben, wenn von der Annafime des Menschen al-
lein aus Gnade allein im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — gesprochen
wird. Dadurch kommt zum Ausdruck, dass die gottliche Wirklichkeit auf den
suchenden, zustimmenden, ablehnenden, fragenden oder zweifelnden
Menschen trifft und ihn durch den gbttlichen Geist der verlasslichen Annah-
me von Gottes vergewissert. Das Evangelium von der Annahme des Men-
schen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — macht
den Menschen erreichbar fur die gottliche Dimension des Lebens, die er
durch keine Leistung eweichen kann. Die Rechifertigungslehre entfaltet das
Herzstiick protestantischer Theologie. Sie beschreibt die Begegnung des
menschlichen Lebens mit der Wirklichkeit Gottes, in der jeder einzelne
Mensch aus der Perspektive Gottes im rechten Licht erscheint, ohne sich
vor ihm, vor sich selbst oder vor anderen Menschen rechtfertigen zu mas-
sen.

Eine im Blick auf das Projekt des Theologisierens uber die Rechifertigungs-
lehre entscheidende Frage ist, ob die Wirklichkeit Gottes und die Wirklich-
keit der jugendlichen Lernenden durch die didaktische Grundhaltung des
Theologisierens so aufeinander bezogen werden konnen, dass die Annah-
me des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifi-
xi — die Lebens- und Glaubenshaltung der Lernenden thematisiert und zu-
gleich und gleichbedeutend die Entdeckungen der Lernenden leistungsma-
Rig erfasst und bewertet werden kénnen. Maglicherweise liegt ein Ansatz-
punkt zur Lésung dieser Aufgabe darin, dass die Rechtfertigungslehre, de-
ren Inhalt die Annahme des Menschen aliein aus Gnade im Glauben — sola
fide, sed fide crucifixi — ist, auf der einen Seite eine {ehre ist, also theolo-

gisch reflektiert erfasst und gelernt werden kann, dass sie aber zugleich
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auch die Bofschaft von der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung
Gottes zu den Menschen ist, das Evangelium vom 'Neuen Sein' oder vom
‘wahren Leben' in Jesus dem Christus, das sich durch Kommunikation er-
eignen kann.2%

In welcher Weise betrifft die Rechtfertigungslehre die Lebenswirklichkeit der
Lernenden? Die Botschaft der Rechifertigungslehre stellt den Menschen der
Wirklichkeit Gottes gegendber. Paul Tillich nennt die Wirklichkeit Gottes das
Neue Sein in Jesus dem Christus, Tom Kleffmann nennt sie das wahre Le-
hen.?®! Fur Wilfried Harle manifestiert sich das 'Neue Sein' oder das ‘wahre
Leben' in der wechselseitigen Gemeinschaftstreue zwischen Gott und dem
Menschen.?%2 Dadurch betont er starker als Paul Tillich, wie Gott und der
Mensch wechselseitig miteinander verbunden sind und charakterisiert diese
Verbindung als eine Verbindung, die sich durch gegenseitige Treue aus-
zeichnet. Gott ist nicht nur Gott in seiner Beziehung zum Menschen, er ist
Gott in seiner Hinwendung zum Menschen. Seine Hinwendung ist seine
Treue. Die Treue des Menschen gegeniiber Gott ist seine Frage nach Gott,
durch die er sich — auch in den Erfahrungen, die aus seiner Sicht gegen
Gott sprechen — auf Gott bezieht. Wo bist Du, Gott? Oder: Wo warst Du,
Gott?

Fiur Verena Matzke ist die wechselseitige Gemeinschaftstreue zwischen
Gott und dem Menschen Ausdruck der Gerechtigkeit Gottes: der »iustitia
Dei«, die sie in Anschluss an Martin Luthers Ubersetzung van Romer 1,16
mit dem Wort »frumkeit« wiedergibt.20? Der Ausdruck »frumkeit«, wo er auf
den Menschen bezogen wird, und derselbe Ausdruck, wo er auf Gott bezo-

gen wird, zeigen hier eine Bedeutungsuberschneidung in der Wortverbin-

20 yom Gekommensein des 'Neuen Seins' in Jesus als dem Christus spricht P. Tillich (Vgl. P. Til-
lich, Syst. Theologie, Bd. II. S. 129ff.).Vom ‘wahren Leben' in Christus spricht Tom Kleffimann (Vgl.
T. Kleffmann, Grundrilk der Systematischen Theologie, S. 190ff.}.

Auf die in der Rechtfertigungslehre enthaltene Botschaft wurde bereits indirekt durch die in den
vorhergehenden Abschnitten dieser Arbeit gerbrauchte Bezeichnung der Rechtfertigungslehre als
Lehre und als Botschaft von der Annahme des Menschen aflein aus Gnade im Glauben — sofa fide,
sed fide crucifixi — hingewiesen. Zum Begriff xKommunikation des Evangeliums« vgl. C. Grethlein,
Praktische Theologie, S. 147 u. Kap. 1.3 dieser Arbeit.

200 ygl. P. Tillich, Syst. Theolagie, Bd. Il, S. 132ff; T. Kleffmann, Grundril der Systematischen The-
ologie, S. 190ff,

202 gl W. Harle, Luthers reformatorische Entdeckung — damals und heute, S. 11,

203 Vg, V. Matzke, Gerechtigkeit als »fromkeit«, S.196.



dung »seine Gnade«. Sowohl die »frumkeit« des Menschen als auch die
»frumkeitt gottis« sind damit als Ausdrucksformen der gottlichen Gnade be-
schrieben. [...] Die »frumkeit« des Menschen und die »frumkeitt gottis« sind
damit Ausdrucksformen ein und desselben, von Gott in seiner Gnade initiier-
ten und getragenen Beziehungsgeschehens. Teil dieses durch die »gerech-
tickeitt gottis« erdffneten Beziehungsgeschehens zu sein, macht den Men-
schen »selig«, nicht aber »grosse(...) heilige{...) werck«, durch die er ein
»verstockter gliefSner« wird, der im Letzten doch bei sich selbst bleibt und
keine Einsicht darin hat, wie er wirklich vor Gott dran ist. Nur wer sich die
Botschaft des Evangeliums selbst sagen lasst und nicht nur glaubt, dass
Christus einem andern ein »gnediger koenig« sei, erkennt an, dass alles,
was er auch eigenen Moglichkeiten zu seiner Seligkeit zu tun versucht,
»sund« ist, [...]."2%* Verena Matzke folgend bedeutet das: Die Gerechtigkeit
Gottes ist seine selbstverstandliche Hinwendung zum Menschen in Chris-
tus, die im empathischen Wesen Gottes ihren Ursprung hat. Die Gerechtig-
keit Gottes ereignet sich durch das Medium der Verkiindigung — durch die
Kommunikation des Evangeliums — und macht den Menschen, der sich in
das Verklndigungsgeschehen hineinnehmen lasst, »fromg, d.h. »gerecht« —
in aller verkehwten Ausrichtung seines Suchens richtig, aufrecht, annehmbar,
gemeinschaftsfahig und treu. Verena Matzke qualifiziert die Entstehung des
Glaubens als ein Sprachgeschehen, das sich als inneres und auleres Wort
vollzieht: [Festzuhalten ist, dass die Vorstellung von innerem und dulerem
Wort sich durchhalt. Es bleibt das innere Wort als das Wort des Geistes,
das etwas Tieferes in der Begegnung zwischen dem Menschen und der
Sprache eroffnet, das in die Vorstellungswelt, die fir den einzelnen Men-
schen ‘hinter’ den Worten und ihren Bedeutungen steht, eingreift und damit
das Verstandnis des Menschen von der eigenen Existenz ‘coram Dea’ und
in der Welt verandert.“2%% Inwiefern die Feststellung, dass die sich in einem
Sprachgeschehen ereignende Kommunikation des Evangeliums ein Medi-

um der Offenbarung Gottes ist, aufgrund der didaktischen Grundhaltung des

204y, Matzke, Gerechtigkeit als »fromkeit«, S.196f,
205y, Matzke, Gerechtigkeit als »fromkeits, S. 100.
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Theologisierens fur das Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre rele-
vant ist, wird das Unterrichtsprojekt zeigen.

Die »frumkeit« des Menschen dullert sich in der Beziehung zum eigenen
Leben, in der Beziehung zum Nachsten und in der Beziehung, die der
Mensch von sich aus mit Gott aufnimmt. Die Begriffe »from« und »from-
keit«, die fir Verena Matzke das Rechtfertigungsgeschehen beschreiben,
bezeichnen aus itwer Sicht Tugenden und Verhaltensweisen, die einen
Menschen dem anderen »vertrauenswiirdig« werden lassen.?® Die dem
Menschen von Gott in Christus geschenkte, und zwar zugesprochene und
zugeeignete, »fromkeits, d.h. »Vertrauenswirdigkeit«, ermoglicht die fir
den Menschen allein heilsame Beziehung zu Gott. Und dies ist ganz im
Sinne der »iustitia passiva«, die als »Gerechtigkeit Gottes« im Glauben
auch die des Menschen wird, in doppeltem Sinne zu verstehen: Es ist zu-
nachst die dem Menschen im Wort des Evangeliums geschenkte »from-
keit«, d.h. »Vertrauenswirdigkeit« Gottes, die bewirkt, dass der Mensch
sich Gott zuwendet. Denn nur mit dem, der sich mir als »vertrauenswirdig«
erweist, kann ich eine Vertrauensbeziehung aufnehmen. Und zugleich ist es
die dem Menschen in dieser von Gott initiierten Hinwendung zu Gott in
Christus selbst geschenkie »fromkeit« / »Vertrauenswirdigkeit«, die ihm
das Sein in Beziehung zu Gott allererst ermoglicht.“2” Die Nahe Gottes zum
Menschen und die Nahe des Menschen zu Gott grindet in der Gott und
dem Menschen wesensmaligen Eigenschaft der Treue und der daraus fol-
genden Vertrauenswirdigkeit.

Ein Schiler in der gymnasialen Oberstufe fasste diese Erkenntnis in einem
Gesprach Uber die Gottebenbildlichkeit des Menschen in seine eigenen
Worte: ,Ein Stiickchen von Gott steckt in jedem von uns drin."2°% Ubertragen
auf die Vertrauenswirdigkeit des Menschen in den Augen Gottes heildt das:
In jedem Menschen lebt die ihm von Gott gegebene Vertrauenswirdigkeit,

die auch Gott eigen ist. Gott und Mensch bilden miteinander und fireinan-

206 ygl. V. Maltzke, Gerechtigkeit als »fromkeit«. S. 261.

207 ¥, Matzke, Gerechtigkeit als »fromkeits, S, 261,

208 Nicht autorisierte SchillerauBerung aus dem Schuljahr 2014/15 im damaligen Kurs Q2 - »Als
Mensch handen«.
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der ein Netzwerk der gegenseitigen Treue und Vertrauenswurdigkeit. Die
Rechtfertigungslehre beschreibt, wie Gott dieses Netzwerk dauerhaft pflegt
und dem, der in diesem Netzwerk zu Hause ist, das Gefuhl von Anerken-
nung, Akzeptanz und Liebe schenkt. Moglicherweise kann sich die Lehre
von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifiki — in einem existenziell relevanten Sprachgeschehen auf
dem Weg des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre fur den einzel-

nen jugendlichen Lernenden als Botschaft ereignen.

1.5 Fazit

Die Rechtfertigungslehre ist die Darstellung des Evangeliums in komprimier-
ter Form. Sie hat sowchl den Charakter einer Botschaft als auch die Funkti-
on einer dogmatischen Theorie. Das Theologisieren liber die Rechtferti-
gungslehre mit den jugendlichen Lernenden in der gymnasialen Oberstufe
fordert eine systematisch-theologisch und sprachlich reflektierte Definition
dessen, was gemeint ist, wenn die flir die Rechtfertigungslehre konstitutiven
Begriffe »Slinde« und »Siindenvergebung«, »Kreuz« und »Auferstehung«
Jesu Christi, »Gnade«, »Gerechtigkeit« und »Barmherzigkeit« Gottes und
»Glaube« verwendet werden.

Beim Theologisieren tber die Rechtfertigungslehre sind die Begriffe »San-
de« und »Schuld« zu unterscheiden. Im Folgenden wird anstelle des Begyif-
fes »Sinde« der Begriff »Schuld« gebraucht. Die Sindhaftigkeit des Men-
schen ist eine konstitutionelle Beschaffenheit, die er als eine Verkrimmung
und Verkimmerung, als die Verkehrtheit seines Lebens in seinem isolierten
Fiirsichsein erfatwt. Das schliefit das Verstandnis von Siinde als einer be-
gangenen Einzeltat aus. Der Begriff »Silinde« assoziiert einen verursachten
Zustand. Der Begriff »Schuld« beschreibt eher die im Lebensvollzug entste-
hende Angst, nicht anerkannt, akzeptiert und genug geliebt zu sein. Schuld
ist die Angst vor der Klarheit und vor der Wahrheit des eigenen Lebens. Die
Umgehung der Klarheit und der Wahrheit iiber das eigene Leben fiihrt in
das isolierte Fursichsein des Menschen hinein, die er als Gottes- und Men-

schenferne erlebt oder die ihm gar nicht bewusst ist. Das Symptom des iso-
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lierten Fursichseins — also der Schuld — des Menschen ist die verkehite,
weil um ihn selbst kreisende und ins Leere fiihrende, Suche nach Anerken-
nung, Akzeptanz und Liebe. Die Folge des isolierten Fiirsichseins des Men-
schen ist die Verkimmerung der in ihm angelegten Lebensmaglichkeiten.
Diese Schuld kann sich in der Bindung der Lernenden an ein virtuelles
Netzsystem manifestieren, das Anerkennung, Akzeptanz und Liebe vor-
tauscht und den Menschen auf sich selbst reduziert. Die Schuld des Men-
schen ist seine Beunruhigung, nicht wertgeschatzt genug zu sein.

Eine Schulerin beschrieb es so: ,Die Beurwuhigung des Menschen, nicht
wertgeschatzt genug zu sein, hangt meiner Meinung nach mit dem Perfekti-
onismus des Menschen zusammen. Wenn man stets versucht, der oder die
Beste zu sein oder auch nur versucht, gut genug zu sein und scheitert, so
macht man sich selbst Vorwlrfe, nicht ausreichend zu sein, zweifelt also an
der eigenen Anerkennung und Akzeptanz. Die perfektionistische Ader, die
mehr oder weniger in jedem von uns flielt, sorgt daflir, dass sich der
Mensch in Folge seines Versagen verkrummt und verstecken will, damit
keiner seine Un-Perfektheit bemerkt. Ich kann dieses Versteckspiel gut
nachempfinden. Der Gedanke, nichts wert zu sein, der Zweifel an sich
selbst, bringt einen unbewusst dazu, krankhaft nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe zu suchen.“?*® Dem dargesteliten Verstandnis der Siinde als
Schuld, das die Aussage der Schulerin bestatigt, entspricht die Interpretati-
on der Siindenvergebung als die selbstverstandlich-empathische Hinwen-
dung Gottes zum verkriimmten, verkimmernden, nach Anerkennung, Ak-
zeptanz und Liebe suchenden Menschen, die im empathischen Wesen Got-
tes begriindet ist. Sindenvergebung als Annahme des Menschen in der zu
seinem Wesen gehdrenden Situation der als sein isoliertes Firsichsein be-
schriebenen Schuld ist die Erfahrung von Anerkennung, Akzeptanz und Lie-
be. Der Begriff »Akzeptanz« drickt die Haltung Gottes aus, jeden Men-

schen prozessual als einen neuen und originalen Menschen anzuspre-

2 Karolina F. (17 Jahre), Qualifikationsphase des Beruflichen Gymnasiums der Kinzig-Schule in
Schlichtern, Jahrgangsstufe 12 {Q1 — Jesus Christus nachfolgen), Grundkurs Evangelische Reli-
gion, 12 BG ev3, beim Theologisieren uber den Begriff »Sinde« am 20.01.2016 (Schuljahr
2015/16). Die Schiilerin stimmte der namentlichen Verdffentlichung des Zitats zu.
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chen.?'® Das Wort » Anerkennung« beschreibt den Respekt vor dieser Origi-
nalitat des Menschen.?! »Liebe« ist Gottes leidenschaftliche Zuneigung zu
dem in seinen Augen immer wieder neu werdenden Menschen.?'?

Die selbstverstandlich-empathische Hinwendung Gottes zum Menschen ist
Gottes Gnade. Im Ereignis der Gnade berihren Gott und Mensch einander.
Diese Berihrung ist Gottes Gerechtigkeit. Gnade beschreibt die Treue und
die Vertrauenswurdigkeit Gottes und des Menschen in ihwer essencziellen
und in ihrer existenziellen Realitdt. Die Gnade, die der gottliche Geist ver-
mittelt, formiert eine ewig guiltige und verassliche Gemeinschaft zwischen
Gott und dem Menschen, die sich durch eine wechselseitige Gemein-
schaftstreue auszeichnet.2'* Gott und Mensch sind einander treu. Treu zu
sein ist sowohl ein Wesensmerkmal Gottes als auch ein Wesensmerkmal
des Menschen. Gott ist vollkommen treu. Das gilt auch dann, wenn die
Menschen aufgrund ihrer Erfahrungen Gottes Treue in Frage stellen, weil
Gott ihnen untreu zu sein scheint, weil er ihre Hoffnungen nicht erflillt. Der
Mensch ist unvollkommen treu, weil er hin und her gerissen ist zwischen der
Mdglichkeit, Gott oder sich selbst zu vertrauen. Die unvollkommene Treue
des Menschen formt sich zur Frage nach Gott: ,Gott, wo bist Du?" Diese
Frage ist Ausdruck der unvollkommenen Treue des Menschen gegeniiber
der vollkommenen Treue Gottes. Diese Frage dokumentiert die Suche des
Menschen nach einer Balance zwischen der vollkommenen Treue Gottes
und seiner eigenen unvollkommenen Treue.

Die Suche nach Gott lackt in das Theologisieren iber die Rechtfertigungs-
lehre hinein, um zu erforschen: Wer ist Gott? Wer bin ich? Unter der Uber-
schrift dieser beiden Fragen kniipft das Theolagisieren Ober die Rechterti-
gungslehre an die theologisch und anthrapologisch zu reflektierende Exis-
tenz der jugendlichen Lernenden in der gymnasialen Oberstufe an. Es geht
darum, mit den Lernenden eine individuelle religiose Sprachfahigkeit aus-

zubilden, damit sie ihre eigene, theologisch reflektiert verifizierte Haltung

218 yql. entspr. Abschnitt unter »Akzeptanze, in: Duden — Das Synonymworterbuch.

211 ygl. entspr. Abschnitt unter »Anerkennung«, in: Duden — Das Synonymwérterbuch.

212 /g, entspr. Abschnitt unter »Liebex, in: Quden — Das Synonymworterbuch,

213 Zum Begriff »Gemeinschaftstreue« vgl. W. Haite, Luthers reformatorische Entdeckung — damals
und heute, S. 11,
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und ihre eigene religidse Existenz zum Ausdruck bringen konnen. Inhalt der
individuellen religiosen Existenz ist die Zusage der Gnade Gottes als seine
selbstverstandlich-empathische Hinwendung zum Menschen. Gottes Gnade
ist die menschenfreundliche Lebenshaltung des dreifaltigen Gottes. Die
Gnade ist die eine Seite der wechselseitigen Gemeinschaftstreue zwischen
Gott und dem Menschen, namlich die verlassliche Seite Gottes. Der Glaube
ist die andere Seite der wechselseitigen Gemeinschaftstreue zwischen Gott
und dem Menschen, namlich die Seite des Menschen. Der Glaube ist die
Antwort des Menschen auf die selbstverstandlich-empathische Hinwendung
Gottes zu ihm. Der Glaube ist die auf Gottes Gnade antwortende Lebens-
haltung des Menschen. Die Antwort des Menschen auf Gottes Gnade, die
einerseits ein durch den Heiligen Geist geschaffenes Geschenk, aber ande-
rerseits eine bewusste Entscheidung des Menschen fiir das Eintreten in ei-
ne lebendige Gemeinschaft mit Gott ist, 6ffnet dem Menschen die Tir zur
gottlichen Wirklichkeit. Der Glaube in dieser zweidimensionalen Realitat —
geschaffen durch den Heiligen Geistes und gewollt oder abgelehnt durch
den Menschen —, nimmt den Menschen hinein in die Wirklichkeit Gottes in
seiner dreifaltigen Wirkungsweise oder schlieft ihn beabsichtigt aus dieser
Wirklichkeit aus. Es gibt den Raum der Wirklichkeit Gottes, den das Wirken
des Heiligen Geistes Offnet. Betreten muss ihn der Mensch aus seiner eige-
nen Motivation heraus.

Im Sinne der Rechtfertigungslehre ist dabei ein Verstandnis auszuschlie-
Ren, dass es sich bei dem bewussten und selbstbestimmten Betreten des
Raumes der gaéttlichen Wirklichkeit um eine Leistung des Menschen han-
delt. Der Glaube ist das vertrauende Betreten des Raumes der gbttlichen
Wirklichkeit als Antwort des Menschen auf die Gnade Gottes. Der vertrau-
ende Mut des Menschen, den Raum der Wirklichkeit Gottes zu betreten,
aulert sich in seiner fragenden, zweifelnden oder zustimmenden Haltung
zum lebendigen Wirken des dreifaltigen Gottes. Der Glaube als die vertrau-
ensvolle Offenheit flir den Raum der Wirklichkeit Gottes untediegt einer
standigen Bewegung zwischen zweifelndem Fragen und ruhiger Zuversicht

in der von Gottes Geist bewirkten Wechselwirkung zwischen der essenziel-



98

len Vollkommenheit Gottes und der existenziellen Verkimmerung und Ver-
krimmung des Menschen in seinem isolierten Firsichsein. Der Glaube ist
kein status quo. Der Glaube als die vertrauensvolle Offenheit fur die gottli-
che Wirklichkeit ist ein lebendiges Geschehen im Spiel des Lebens.
Christinnen und Christen sagen, die vollkommene Treue Gottes wurde im
Kreuz und in der Auferstehung Jesu des Christus offenbar. Als Symbole
nehmen das Kreuz und die Auferstehung des Christus den Menschen im-
mer wieder — lebenslang und Uber das irdische Leben hinaus — in die Wirk-
lichkeit Gottes hinein. Das Kreuz des Christus ist das Symbol fur die aufge-
richtete und immer wieder neu von Gott her aufzurichtende Gemeinschaft
zwischen Gott und dem Menschen. Im Symbol der Auferstehung des ge-
kreuzigten Christus wird diese Gemeinschaft als die gottliche Gerechtigkeit,
die das Leben auf Zukunft ausrichtet, fir jeden Menschen wahr.

Die Rechtfertigungslehre ist die Lehre und die Botschaft von der Annahme
des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi.
Die Botschaft der Rechtfertigungslehre lautet: Gott wendet sich selbstver-
standlich-empathisch zu dem in seinem isolierten Fiirsichsein verhafteten
Menschen hin. Darin ist eine Vorstellung enthalten, die Jesaja 38,17 so
ausdruckt: ,Siehe, um Trost war mir sehr bange. Du aber hast dich meiner
Seele herzlich angenommen, dass sie nicht verdurbe; denn du wirfst alle
meine Sinden hinter dich zuriick.“?'* Gott stellt sich zwischen den Men-
schen und sein schuldhaftes isoliertes Fiirsichsein und wirft es hinter sich
zuriick. Die personal vorgestellte Beziehung zwischen Gott und dem Men-
schen impliziert ein spontanes und konkretes Reagieren Gottes.

Die Frage ist, ob die in der Rechtfertigungslehre enthaltene Botschaft, die
sonst durch die gottesdienstliche Verkindigung wirksam wird, auch beim
Theologisieren mit ihr die Glaubenshaltung der Lernenden so berihren
kann, dass sie sich ihnen als Gewissheit fir den Umgang mit den Heraus-
forderungen ihrer Lebenswirklichkeit erschlieftt. Um diese Frage zu beant-
worten, mussen das Anliegen, der Weg und die Methode des Theologisie-

rens als einer didaktischen Grundhaltung erfasst und fiir das Theologisieren

214 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017, Jes 38,17,
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uber die Rechtfertigungslehre, die individuell zur Botschaft von der Annah-
me des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifi-
xi — werden kann, beschrieben werden.

Zunachst jedoch ist die Option des Theologisierens Uber die Rechitferti-
gungslehre in der gymnasialen Oberstufe im Zusammenhang der zu erwer-
benden Kompetenzen und der zu erfassenden und zu bewertenden Leis-

tungen zu betrachten.

2. Die Rechtfertigungslehre unter den Aspekten von
Leistung, Kompetenz, Bildung und religioser Identitat

n seinem Aufsatz ,Bildungsstandards und Leistungsmessung im Religions-
unterricht — eine systematisch-theologische Uberlegung® zitiert Tom Kleff-
mann die Feststellung Eberhard Jingels aus einer Vorlesung uber die
Rechtfertigungslehre, in der er sagte, die Rechtfertigung sola gratia gelte,
aber nicht im Examen.?'® Diese Feststellung ist auf die Situation des abitur-
relevanten Religionsunterrichts in der Oberstufe Obertragbar: Die Rechtfer-
tigung sofa gratia gilt, aber nicht im Abitur. Auch unter der Prémisse, dass
die Rechtfertigungslehre die Leistungslosigkeit des Menschen in seiner Be-
ziehung zu Gott postuliert, schlielft die Auseinandersetzung mit der Recht-
fertigungslehre im schulischen Religionsunterricht die Erfassung und Be-
wertung der Leistung eines Lernenden ein.

Welche Kriterien bestimmen eine Leistung? Ermdglicht die didaktische
Grundhaltung des Theologisierens iuber die Rechtfertigungslehre eine diffe-
renzierte Erfassung von Leistungen? Und vor allem: Kann beim Theologi-
sieren Uber die Rechtfertigungslehre die Grenze zwischen dem, was als
Leistung in Form von Notenpunkten bewertet werden kann, und dem, was
als Entfaltung des individuellen Lebens- und Glaubenswissens eines Ler-
nenden zwar auch als Erfolg gewertet werden muss, aber nicht in eine Note
einflieRen darf, genauer gezogen werden als unter der Voraussetzung an-
derer didaktischer Ansatze? Schliefflich: Kann das Theologisieren tber die

Rechtfertigungslehre dem Anspruch der Lehre und der Boischaft von der

215 T, Kleffmann, Bildungsstandards und Leistungsmessung im Religionsuntenicht, S. 309.
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Annahime des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide
crucifixi — gerecht werden, ohne die Verpflichtung zur Leistungserfassung
und -bewertung eines Lernenden zu vernachlassigen? Welche Kriterien fur
die Bewertung der Schulerinnen- und Schulerleistung mussen beim Theolo-
gisieren Uber die Rechtfertigungsletwe als Lehre und als Botschaft geltend
gemacht werden?

Es geht um die Klarheit dariiber, welche Leistungen in welcher Weise er-
fasst und bewertet werden konnen und welche nicht. Es wird nicht die per-
sonliche Glaubenshaltung oder die Einstellung zur Kirche sein, die beim
Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre mit einer Note oder einem No-
tenpunkt zu bewerten ist, obwohl nicht ausgeblendet werden kann, dass die
jeweilige religiose und kirchliche Sozialisation die Haltung der Lernenden
gegeniiber dem Fach Religion und demzufolge auch die Leistung eines
Schilers oder einer Schilerin in diesem Unterrichtsfach beeinflussen wird.
Das ist genauso wie in anderen Fachern auch. Wenn jemand ein Aus-
tauschjatr in England absolviert hat, wird er dem zu erlernenden Stoff im
Fach Englisch aus einem motivierenden Erfahrungsschatz heraus begeg-
nen. Eine Kindergottesdienstmitarbeiterin, die erwagt Theologie zu studie-
ren, wird das Wissen, das im Fach Religion — hier liber die Rechtfertigungs-
lehre — vermittelt wird, eher zu ihrem eigenen Wissen machen wollen als
der Schuler, der keine Berihrungspunkte mit der Kirche hat.

Anders aber als in der vergleichbaren Situation im Fach Englisch wird die
angehende Theolagiestudentin den Stoff, der im Religionsunterricht gelernt
werden muss und Gber den theologisiert werden soll, auf dem Hintergrund
ihres Selbstverstandnisses und ihrer Weltsicht reflektieren. Das macht den
Unterschied zu anderen Fachern im Leistungskontext der gymnasialen
Oberstufe. Darin liegen das Spezifikum und das Alleinstellungsmerkmal des
Religionsuntemichts. Immer stehen die Lernenden mit ihrem Leben, mit ih-
rem Denken, Fuhlen und Entscheiden in Korrelation zum Unterrichtsthema
und zum Untewrichtsgeschehen. Flr das Theologisieren liber die Rechtferti-
gungslehre trifft das insofern zu, als es hier flir die jugendlichen Lernenden

um die Entdeckung und Entfaltung ihrer individuellen religidsen Originalitat
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und ldentitat im Blick auf ihren individuellen Lebensvollzug geht. Der Religi-
ons-unterricht und insbesondere das Theologisieren uber die Rechtferti-
gungslehre haben eine existenzielle Relevanz, die andere Facher nicht ha-
ben.?'® Das ist zu beruicksichtigen, wenn die Konzeption des Religionsunter-
richts und speziell die Konzeption des Theologisierens lber die Rechtferti-
gungslehre nach den fir dieses Fach und fir das Theologisieren Uber die
Rechtfertigungsletwe verbindlichen Definitionen der Kriterien fur Leistung,

Bildung und Kompetenzen fragt.

2.1 Die Rechtfertigungslehre und die Leistung im Religionsun-

terricht in der gymnasialen Oberstufe

Wenn der Religionsunterricht als kirchlich verantworteter Religionsunterricht
wie alle anderen kirchlichen Handlungsfelder das Ziel hat, den Lernenden
die durch die selbstverstandlich-empathische Hinwendung des dreifaltigen
Gottes begriindete Lebenshaltung des Vertrauens als eine Orientierungs-
maglichkeit fur itr Leben anzubieten, dann muss genau definiert werden, in
welchem Verhaltnis dieses Unterrichtsziel zu dem Ziel des zu vermittelnden
und zu bewertenden Sachwissens Uber die Rechtfertigungslehre steht.
Welche Bedeutung hat aus kirchlicher, gesellschaftlicher und aus der per-
sOnlichen Sicht der Lehrenden und der Lernenden das im Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre enthaltene Angebot zur Deutung der individu-
ellen Lebenswirklichkeit? Welchen existenziellen und welchen bildungsrele-
vanten Stellenwert hat die Rechtfertigungslehre als theoclogisch reflektiert
verantwortete und antwortende Theologie? Werden der Anspruch und der
Zuspruch der Rechtertigungslehre als Themenfeld des Unterrichts durch
das Theologisieren mit ihr kompetenzorientiert und personenbezogen um-
gesetzt?

Wenn beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre die Dimension der
gottlichen Wirklichkeit im Mittelpunkt steht, die durch keine Leistung erreicht
werden kann, sondern die in der selbstverstandlich-empathischen Hinwen-

dung Gottes zu jedem einzelnen Menschen besteht, ist zu klaren, welche

216 Vg, Kap. 2.1.2 dieser Arbeit.
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Aspekte beim Theologisieren uber die Rechtfertigungsletwe unter dieser
Pramisse leistungsmanig erfasst werden konnen. Beim Theologisieren tber
die Rechtfertigungsletwe, die die Leistungslosigkeit des Menschen als
Grundlage der Beziehung zwischen Gott und dem Menschen zum [nhalt
hat, mussen entsprechende Kriterien zur Leistungserfassung und zur Leis-
tungsbewertung entwickelt und ein diesen Kriterien entsprechender Leis-
tungskatalog erstellt werden.

Es geht um die Bewertung der theologisch reflektierten Sachangemessen-
heit einer theologischen Aussage. Es geht daruber hinaus um die Bewer-
tung der quantitativen und qualitativen Kommunikationsanteile und -
fahigkeiten der einzelnen Lernenden im Prozess des Theologisierens uber
die Rechtfertigungslehre. Darin sind wenigstens eine der beiden Klausuren
(oder eine Klausurersatzleitung), die in der Qualifikationsphase der gymna-
sialen Oberstufe einem Kurs vorgesehen sind und die als ein Teil des Theo-
logisierens uber die Rechtfertigungslehre — eben in schriftlicher Form — an-
zusehen sind.?'”

Das Theologisieren tiber die Rechtfertigungslehre muss an ein zu erwer-
bendes Sachwissen der Lernenden ankniipfen, das am Malstab theolo-
gisch reflektierter und ekklesiologisch-christlich verantworteter Theologie zu
messen ist. Den Ansatz Paul Tillichs fortflihrend bedeutet das: Der MaRstab
evangelisch-christlicher Theologie ist Gottes Wort, das sich in der Bibel of-
fenbart. 2'® Inhalt der Offenbarung ist die selbstverstandlich-empathische
Hinwendung Gottes zum Menschen durch Jesus Christus. Martin Luther
entfaltet die selbstverstandlich-empathische Hinwendung Gottes zum Men-
schen als Lehre und als Botschaft von der Annahme des Menschen allein
aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi.

Der Prozess des Theologisierens iiber die Rechtfertigungslehre setzt ein
theologisch reflektiertes Sachwissen Uber die Entstehung und den [nhalt der
Rechtfertigungslehre voraus, damit die Lernenden die Bedeutung der

Rechtfertigungslehre fir das Leben der Kirche und fur das Leben des ein-

217 Zur Anzahl der Klausuren vgl. Oberstufen- und Abiturverordnung (OAVO), §9  Allgemeine
Bestimmungen zur Leistungsbewertung und zu Leistungsnachweisen, S. 10.
213 /g, P, Tillich, Syst. Theclogie, Bd. [, S. 62f,
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zelnen Menschen aus ihrer Perspektive theologisch reflektiert und sprach-
lich sachangemessen entdecken und entfalten konnen. Am Anfang des
Theologisierens Uber die Rechtfertigungslehre steht die Sicherung des die
Rechtfertigungsletwe erschliefenden Sachwissens. 2" Zu vermeiden ist,
dass die Lernenden in der vertretenen Auffassung bestatigt werden, es ge-
he beim Theologisieren uber die Rechifertigungslehre lediglich darum, sich
uber die Toleranz Gottes gegenuber den Menschen auszutauschen, sie fur
gut zu halten und sie als Handlungsmaxime gegenuber anderen Menschen
zu postulieren. Das Sachwissen Uber die Entstehung und den systematisch-
theologisch zu erfassenden und zu formulierenden Inhalt der spezifisch
evangelisch-christlichen Zusage von der leistungslosen Annafme des Men-
schen allein aus der Gnade Gottes im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi
— muss dem Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre als theologisch
reflektiertes Sachwissen verbindlich und erkennbar zugrunde liegen.

Das Sachwissen ist im Unterricht zu kommunizieren und von den Lernen-
den zu lernen. Dabei entstehen zu erfassende und zu bewertende Leistun-
gen, die fur den Prozess des Theologisierens Uber die Rechtfertigungslehre
von den Lernenden erbracht werden mussen. Die inhaltliche Beschreibung
des in den Prozess des Theologisierens lber die Rechifertigungslehre als
Leistung einzubringenden Sachwissens sowie die entsprechende leistungs-
bezogene Bewertung orientiert sich an den im Kerncurricufum gymnasiale
Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) genannten Leistungs-
anforderungen. Weitere Kriterien zur Leistungserfassung und -bewertung
bieten die vom Kultusministerium fiir das jeweilige Landesabitur festgeleg-
ten Operataren.??® Die Operatoren erlautern nicht nur die im schriftlichen
Landesabitur verwendeten Schliisselwarter fiir die Aufgabenstellungen, sie
definieren auch die inhaltlichen Anforderungen, die mit den Aufgabenstel-
lungen gegeben ist. Sie sind auf das prozessuale Geschehen des Theologi-

sierens Uber die Rechtfertigungslehre anzuwenden.

212 ygl. die entsprechenden Arbeitsmaterialien in Kap. 5 dieser Arbeit.

220 g, z.B. Hess. Kultusministerium, Operatoren in den Fachem Deutsch, Musik, Sport und in den
Fachern des Fachbereichs ) fir das Landesabitur 2018, an denen sich die vorliegende Arbeit ori-
entiert,
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a. Im Rahmen des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre und des in
dieser Arbeit dazu vorgestellten Unterrichtsprojekts ist festzustellen, ob
die Lernenden in der Lage sind, den Siegelring Martin Luthers mit eige-
nen Worten theologisch reflektiert und damit sachangemessen zu be-
schreiben. Konnen sie die wesentlichen Aspekte und den symbolischen
Gehalt des Siegelrings als Ausdruck der Rechifertigungslehre darstellen
{Anforderungsbereich | — Aussagen, Sachverhalte, Strukturen o. A. in ei-
genen Worten strukturiert und fachsprachlich verdeutlichen)?2?!

b. Sind die Lernenden fahig, den Werdegang Martin Luthers in seiner indivi-
duellen und in seiner historischen Dimension, der aufgrund der paulini-
schen Aussagen uber die Gerechtigkeit Gottes zur Entfaltung der Recht-
fertigungslehre gefiihrt hat, wiederzugeben (Anforderungsbereich | —
ausgehend von einem Einleitungssatz Informationen aus dem vorliegen-
den Material unter der Verwendung der Fachsprache in eigenen Worten
ausdriicken)?422

c. Konnen die Lernenden den [nhalt der im Untemwicht eingefiitwten Texte,
die die Rechtfertigungslehre begrinden, wiedergeben? Konnen sie die
wesentlichen Aussagen eines zum Thema vorliegenden Textes in strukiu-
rierter und komprimierter Form unter Verwendung der Fachsprache zu-
sammenfassen (Anforderungsbereich | — ausgehend von einem Einlei-
tungssatz die wesentlichen Aussagen eines Textes in strukturierter und
komprimierter Form unter Verwendung der Fachsprache herausstel-
len)?22® Kénnen die Lernenden einen vorgegebenen Text erlautern (An-
forderungsbereich Il — Materialien, Sachverhalte o. A. mit zusatzlichen In-
formationen und Beispielen verdeutlichen)???* In der vorliegenden Arbeit
gilt diese Anforderung fiir den dem Theologisieren Ober die Rechtferti-
gungslehre zugrunde gelegten Brief Martin Luthers an Lazarus Spengler,
der den Siegelring in seiner die lutherische Theologie beschreibenden
Symbolik beschreibt.

221 ygl. Hess. Kultusministerium, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Sport und in den Fa4-
chern des Fachbereichs Il for das Landesabitur 2018, S. 1.

22 Ehda., S. 2.

23 Ehda., S. 2.

24 Ehda., S. 3.
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d. Konnen die Lernenden die vorliegenden Arbeitstexte, die Symboalik des
Siegelrings und die darin formulierte Rechtfertigungslehre zu wesentli-
chen Aussagen des Neuen Testaments in Beziehung setzen {Anforde-
rungsbereich |l — Zusammenhange unter vorgegebenen oder selbst ge-
wahlten Gesichtspunkten begriindet herstellen)?22%

e. Konnen die Lernenden die Begriffe »Sinde« und »Slindenvergebung«,
»Kreuz« und »Auferstehung« Jesu Chwisti, »Gnade«, »Gerechtigkeit«
und »Barmherzigkeit« Gottes und »Glaube« erklaren {Anforderungsbe-
reich | — Materialien, Sachverhalte o. A. in einen Begriindungszusam-
menhang stellen, z.B. durch Ruckfuhrung auf fachliche Grundprinzipien,
Gesetzmaligkeiten, Funktionszusammenhange, Modelle oder Re-
geln)?22% Kénnen sie diese Begriffe zur Rechtfertigungslehre als {ehre
und als Botschaft in Beziehung setzen {Anforderungsbereich Il — Zu-
sammenhange unter vorgegebenen oder selbst gewahlten Gesichtspunk-
ten begrindet darstellen)??%”

f. Konnen die Lernenden die Rechtfertigungsletie in ihrer Dimension als
Lehre und als Bofschaft beurteilen und auf dieser Basis eine theologisch-
reflektierte sachangemessen begnindete Haltung zu einer ekklesiolo-
gisch und / oder gesellschaftlich relevanten Fragestellung entwickeln (An-
forderungsbereich 1l — zu einem Sachverhalt oder einer Aussage unter
Verwendung von Fachwissen und Fachmethoden eine begriindete Ein-
schatzung geben und die eigenen MaRstabe begriindet darlegen)?228

Das gesicherte Grundwissen ist als eine bewertbare (Vor-)leistung die Vo-

raussetzung fur ein sachangemessenes Theologisieren lber die Rechtferti-

gungslehre. Diese als Grundwissen gesicherte, erfasste und bewertbare

{Vor-)leistung muss in ihrer quantitativen und in ihrer qualitativen Substanz

uberpriifbar sein. Nur so lasst sich die haufig anzutreffende Vorstellung der

Lernenden korrigieren, sie konnten im Religionsunterricht ihre durch indivi-

duelle Erfahrungen gepragte Meinung Uber das Verhaltnis Gottes zum Men-

25 Ehda.. S. 3.

2% ygl. Hess. Kultusministerium, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Sport und in den Fa-
chern des Fachbereichs )l fir das Landesabitur 2018, S. 3.

227 ehda., S. 3.

2% Ehda., S. 4.
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schen und des Menschen zu Gott aul®ern und damit sei die Leistung er-
bracht. Diese Einstellung ist in der Realitdt des Unterrichts nur schwer zu
uberwinden! Hier klafft die Diskrepanz zwischen der individuellen Glau-
benshaltung der Lernenden, die ihre individuelle Haltung zu dem Fach Reli-
gion bestimmt, und der Stellung des Faches Religion als ordentliches Letw-
fach. Welchen Beitrag leistet die Grundhaltung des Theologisierens zu die-
ser Konstellation? Das ist die spannende Frage, die am Ende der vorlie-
genden Arbeit zum Theologisieren uUber die Rechtfertigungslehre, die ja die
Lernenden auf ihre Leistungslosigkeit vor Gott anspricht, beantwortet wer-
den soll.

Das in den sechs Punkten a. — f. genannten Aspekte, die den leistungsori-
entierten Erwerb von Sachwissen intendieren, das von den Lernenden ge-
lernt werden muss, wird auf die erstaunte Frage stof3en: ,Lernen im Religi-
onsunterricht? Und das auch noch bei einem Thema, das doch von der be-
dingungslosen und selbstverstandlichen Hinwendung Gottes zu uns Men-
schen spricht?* 22 Ja! Das ist der eine Teil des Theologisierens iber die
Rechtfertigungslehre, namlich die Voraussetzung dazu. Der nachste Schritt
muss an die individuelle Lebens- und Glaubenshaltung und an die individu-
elle Glaubens- und Lebenserfahrung der Lernenden anknipfen. Beides
bringen die Schiilerinnen und Schiiler mit. Das als {Vor-)leistung zu erwer-
bende Grundwissen und das mitgebrachte Lebens- und Glaubenswissen
sind als gleichbedeutende und gleichwertige Voraussetzungen zum
sachangemessenen Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre anzuse-
hen.

Die Kategorie der Sachangemessenheit bezieht sich sowohl auf das Sach-
wissen der Lernenden als auch auf ihr Lebens- und Glaubenswissen. Nur
dann ist das Theologisieren iiber die Rechtfertigungslehre als sachange-
messen zu bezeichnen, wenn einerseits der systematisch-theologische In-
halt der Rechifertigungslehre das Sachwissen begriindet und andererseits

die evangelische Botschaft von der Annahime des Menschen allein aus

222¥gl, Kap. 5.3, 54.1, 5.4.2 und 6.2 dieser Arbeit — eine Lernkarte und drei Arbeitshlitter zur
Rechtfertigungslehre.



Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — dem Lebens- und Glau-
benswissen korrelativ gegenubersteht. Aus der gleichbedeutenden Wert-
schatzung des Sachwissens und des Lebens- und Glaubenswissens der
Lernenden folgt nicht, dass das Sachwissen und das Lebens- und Glau-
benswissen gleichermalen als Leistung erfasst werden konnten.?3 Das
Lebens- und Glaubenswissen der Lernenden darf nicht den Beurteilungs-
modulen unterworfen werden. Die gleichbedeutende Wertschdatzung von
Sachwissen und Lebens- und Glaubenswissen, die ein Spezifikum der di-
daktischen Grundhaltung des Theologisierens ist, lasst sich im Blick auf das

Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre in folgender Zuordnung dar-

stellen:
Ve
Das erwarbene Sachwissen Thias Lk und Clanbenswissen
wber die Lefire von der iber die Lefwre von der Anaattme
des Menschen oblew vus Gnude des Mensuten ol vos Guude
i Glauben bugrunde inn Glaubcen beprinda
das sachangemessene Theolomisieren
mit der systematisch-theologischen
Letire von der Ammalme des Measchen
allein aus Gnade im Glawben
und fiihel 2 eeflekuerum il [ihet zo vellekirten
theologischen Erkenntmssen ind | existenziellen Erkenntmssen und
Anssagen b e Lafre van Anssagen nbwer dhe Hatsehafi von
der dnnatimea das Mansehen fler Adamaftne des Mansrehea
ollein aus Gnade tn Glouten, oltewn ous Grade un Glouten. i
Abhildung 2:

Dic Wertschiitzuug des Sachwisseus
e Theologuison the dis Roshergumgsiles

Das Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre kann das zu erwerbende
und als Leistung zu erfassende Sachwissen der Lernenden mit der identi-
tatsstiftenden Erfahrung der evangelischen Botschaft verknipfen. Die didak-
tische Grundhaltung des Theologisierens offnet den jugendlichen Lernen-
den den Weg fiir einen gleichwertig zu betrachtenden theologischen und
existenziellen Erkenntnisgewinn. Unter welchen Kriterien ist dieser Erkennt-
nisgewinn im Leistungskontext der gymnasialen Oberstufe zu erfassen?

Tom Kleffmann sieht grundsatzlich die Verstandigung uber die zu erbrin-

gende und zu bewertende Leistung der Schillerinnen und Schuler im Religi-

2% Zur gleichbedeutenden Wertschatzung der Wissensbildung und des Lebens- und Glaubenswis-
sens der Lemenden vgl. Kap. 2.2 u. 4.2 4 dieser Arbeit.



108

onsunterricht im Kontext des Erwerbs religioser Bildung.?*' Was ist unter re-
ligioser Bildung zu verstehen? Wie kann religiose Bildung erfasst und be-
wertet werden? Ist die Entstehung von Bildung eine Leistung? Ausgehend
von dem Abwagen der jugendlichen Lernenden, die Welt und sich selbst in
der Riickbindung zu Gott, in Ruckbindung an sich selbst oder auf der Basis
einer anderen Lebensphilosophie zu deuten, versteht Tom Kleffmann unter
religidser Bildung die Fahigkeit, die personliche und soziale Wirklichkeit aus
unterschiedlichen Perspektiven heraus zu betrachten. ,Gemeint ist die
Grundentscheidung, entweder sowohl die gegenstandliche Welt als auch
das soziale Leben und sich selbst im Rahmen der Kommunikation Gottes
zu verstehen, oder aber von einer Welt auszugehen, in der der Mensch mit
seinem Erkennen und Wollen kollektiv und letztlich auch individuell auf sich
selbst gestellt ist. Das bleibende, sich fortbildende Diskutieren dieser
Grundsatzentscheidung aber gehort zur religiosen Existenz selber. [...]
Kurz: das Verhaltnis der Perspektiven als bleibend zu diskutierende Grun-
dentscheidung gehdrt zum religidsen Selbstverstandnis selbst dazu, jeden-
falls zum christlichen. [...] es ist jedenfalls dem christlichen Glauben konsti-
tutiv, dass er sich selbst bildet, dass er sich im unmittelbaren kommunikati-
ven Vollzug unterbrochen erfahrt und seinen Wahrheitsanspruch im Hori-
zont jener Grundentscheidung reflektiert. 22

Tom Kleffmann bestreitet grundsatzlich die Moglichkeit, sich ,probeweise”
ader ,hypothetisch” in die Perspektive des Glaubens hineinzuversetzen.?*?
David Kabisch dagegen sieht in genau dieser Fahigkeit eine Leistung, die
es durch entsprechende Aufgaben zu fordern und zu férdern gilt und deren
Gelingen ader Nichtgelingen zu bewerten ist.?** Die Didaktik des Perspekti-
venwechsels ist im Anschluss an David Kabisch eine Form des Lehrens und
des Lernens. Die Didaktik des Perspektivenwechsels vermittelt die Kampe-

tenz des Perspektivenwechsels. Die Fahigkeit zum Perspektivenwechsel

1 ygl, T, Kleffmann, Bildungsstandards und Leistungsmessung im Religionsuntericht, S. 309ff,

222 T_Kleffmann, Bildungsstandards und Leistungsmessung im Religionsunterricht, S. 311.

23 ygl. T. Klefimann, Bildungsstandards und Leistungsmessung im Religionsunterricht, S. 317. Die
Begiiffe »probeweise« und »hypothetisch« sind wortlich aus dem Text von T. Kleffmann enthom-
men.

24 ¥gl. D. Kabisch, Konfessionslose verstehen, S, 1811,



auf der Seite der Letwperson hat beispielhafte Funktion. Sie setzt auf das
Prinzip der Nachahmung.

Wenn also im Spannungsfeld zwischen Leistungserfassung und Glaubens-
wirklichkeit die Fahigkeit zum Perspektivenwechsel eine auf dem Weg des
Theologisierens uber die Rechifertigungslehre zu erwerbende Kompetenz
ist, dann ist die Fahigkeit der Lernenden zum Perspektivenwechsel eine
Kompetenz, die mit Hilfe zu definierender Kriterien zu erfassen und bewer-
ten ist. Fur die Konkretisierung des Theologisierens Uber die Rechtferti-
gungslehre mit Martin Luthers Siegelring bedeutet das, den Siegelring so-
wohl aus der Perspektive Martin Luthers als auch aus der Lebens- und
Glaubensperspektive der Lernenden zu betrachten und daraus eigene theo-
logisch reflektierte und existenziell-religids relevante Schlisse zu ziehen.
Unter welchen Kriterien die dadurch entstehende Kompetenz dieses spezi-
ellen Perspektivenwechsels bewertet werden kann, wird noch genauer zu
definieren sein. Ein Schiler sagte bei der Betrachtung der biblischen
Schopfungsgeschichten im Verhaltnis zu den Evolutionstheorien: ,Alles aus
einer anderen Perspektive sehen zu kénnen, ist Luxus!“?*® Das gilt unab-
hangig von Erfassung der von den Lernenden zu erbringenden und zu do-
kumentierenden Leistungen in der gymnasialen Oberstufe auch fur das pro-
zessuale Geschehen des Theologisierens Uber die Rechtfertigungslehre: Al-
les aus einer anderen Perspektive sehen zu kdnnen, ist Luxus!

David Kabisch erdrtert den didaktischen Ansatz des Perspektivenwechsels
am Beispiel des Religionsunterrichts mit konfessionslosen Schillerinnen und
Schillern.?* Die Lernenden sollen in die Lage versetzt werden, die Perspek-
tive einer anderen — kanfessionsgebundenen — Person zu Gibernehmen, ch-
ne dabei ihre Pasition der Konfessionslosigkeit zu verlassen oder aufzuge-
ben. ,Die in einem solchen Unterricht angestrebte Fahigkeit zum interper-
sonellen Perspektivenwechsel mutet konfessionslosen Schilerinnen und

Schulern nicht zu, ihre eigene Perspektive zu ,verlassen’ und eine andere,

23 SehiilerauBerung im Kurs der Einfiihrungsphase des Beruflichen Gymnasiums, E2 — »Deutun-
gen der Wirklichkeit« / hier: E2.1 - »2Zugdnge zur Wirklichkeit in Theologie und Naturwissenschaf-
ten. Was ist eigentlich wahy?«.

2% Vgl. D. Kahisch, Konfessionslose verstehen, S, 170ff,



110

vermeintlich erwlnschie ,einzunehmen’. Sie erwartet jedoch von ihnen,
dass sie das Denken, Fuhlen und Handeln von religiosen Menschen imagi-
nieren konnen.*?3” Auf dieser Basis werden den Schiilerinnen und Schilern
Aufgaben gestellt, die es ihnen ermdaglichen, unterschiedliche Perspektiven
des Wirklichkeitsverstandnisses auszuprobieren. Aufgrund der dadurch ent-
stehenden Erfahrungen sollen sie zu einer — und das kniipft an die Uberle-
gungen Tom Kleffmanns an — der eigenen Grundentscheidung uber die
Sicht des Lebens und der Welt entsprechenden Losung eines Problems o-
der zu einer begrindeten Fragestellung kommen. Ubertragen auf das pro-
zessuale Geschehen des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre im
Spannungsfeld zwischen Leistungserfassung und Glaubenswirklichkeit be-
deutet das, dass die Lernenden ihre existenzielle Suche nach Anerkennung,
Akzeptanz und Liebe als ihre Fragestellung formulieren und sie auf der Su-
che nach einer Antwort in Korrelation zur Rechtfertigungslehre setzen.

Durch den Perspektivenwechsel, der den Menschen sowohl aus seinem als
auch aus dem Blickwinkel des dreifaltigen Gottes betrachtet, reflektieren die
Lernenden itr individuelles Lebens- und Glaubenswissen, indem sie es pro-
zessual in Korrelation zu einer jeweils anderen Perspektive durchspielen.
Das individuelle Lebens- und Glaubenswissen eines Lernenden tritt in Kor-
relation zur Perspektive der anderen Schilerinnen und Schiiler in der Lern-
gruppe. Es tritt — in Fall des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre —
in Korrelation zu Martin Luthers Perspektive des Glaubens und des Lebens.
Die unterschiedlichen Perspektiven des Lebens- und Glaubenswissens stel-
len die Lebenshaltung der Lernenden, die durch das erworbene Lebens-
und Glaubenswissen konstituiert ist, in Korrelation zu der Perspektive, die
Gott gegeniber dem Menschen einnimmt und die in seiner selbstverstand-
lich-empathischen Hinwendung zum Menschen ihren Ausdruck findet. In-
dem die Lernenden diese unterschiedlichen Perspektiven ausprobieren und
in ihre eigenen Worte fassen, entfalten sie eine individuelle theologische

und religiose Sprachfahigkeit. Es entsteht eine subjektive theologische und

237 D, Kabisch, Konfessionslose verstehen, S, 1811,



religidse Originalitét, die als religidse Identitat erfahren werden kann. 2
Das Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre schlieit ein, dass sich
durch die in das Theologisieren integrierte Didaktik des Perspektivenwech-
sels eine bisher glltige individuelle Sicht des Lebens und der Welt fir einen
Schuler oder eine Schilerin im Prozess des Theologisierens verandern und

neu entfalten kann.

211 Die qualitatssichernden Gutekriterien beim Theologisieren uber die
Rechtfertigungslehre

Zur Verstandigung uber die Frage, welche Leistungen beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre mit der in ihr integrierten Didaktik des Per-
spektivenwechsels zu erbringen und zu bewerten sind, ist der von Eilert
Herms verwendete Begriff der »Giitekriterien« hilfreich.?*® Die definierten
Kriterien der Giite — auf die Leistung beim Theologisieren lber die Rechtfer-
tigungslehre im Spannungsfeld zwischen Leistungserfassung und Glau-
benswirklichkeit bezogen — sichern die Qualitat des erworbenen Sachwis-
sens Uber die Rechtfertigungslehre. Die Giitekriterien sichern die Qualitat
der auf dem Sachwissen basierenden Denkprozesse. Sie sichern die
Sachangemessenheit der durch die Denkprozesse ausgelosten Assoziatio-
nen und Emotionen der Lernenden, indem sie dazu anleiten, das Sachwis-
sen und die dadurch ausgeldsten Assoziationen und Emotionen in Korrela-
tion zueinander zu betrachten. Die qualitatssichernden Giitekriterien sind
der Schllssel zur leistungsorientierten Qualitatssicherung des Theologisie-
rens Uber die Rechtfertigungslehre. Ein qualitatssicherndes objektbezoge-
nes, ein subjektbezogenes und zwei kompetenzbezogene Giitekriterien sind
zu unterscheiden.

Das qualitatssichernde objektbezogene Giitekriterium ist die theologisch
prazise Darstellung der Rechtfertigungslehre als die an der Bibel orientierte,
systematisch-theologisch verifizierte Lehre. Dieses qualitatssichernde Giite-
kriterium der prazisen Erfassung und Darstellung eines systematisch-theo-

logischen Inhalts der Rechifertigungslehre schiitzt das Theologisieren (ber

238 Vg, Kap. 2.2 dieser Arbeit: Der Glaube als Merkmal religidser Identitat,
22 ¥Vgl. E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S, 159,
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die Rechtfertigungslehre vor theologisch unreflektiertem Dilettantismus und
wird dem wissenschaftspropadeutischen Anspruch des Kemcurriculums
gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) gerecht.?4°
Das qualitatssichernde objektbezogene Gutekriterium gewadhrleistet die the-
ologisch reflektierte Qualitat des Theologisierens Uber die Rechifertigungs-
lehre.

Das qualitdtssichernde subjektbezogene Gutekriterium ist die prazise Dar-
stellung der existenziellen Suche der Lernenden nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe, die in die schuldhafte Verstrickung des existenziellen isolier-
ten Firsichseins fahrt. Dieses qualitatssichernde Gutekriterium der prazisen
existenziellen Analyse sichert den Anspruch des Theologisierens Uber die
Rechtfertigungslehre, sowohl die AuRerungen der Lernenden als auch die
AuRerungen der Theologie jeweils fir sich und aufeinander bezogen als
gleichwertig zu betrachten und sie in diesem Bezug aufeinander zu entfal-
ten. Zugleich gewatwleistet das qualitatssichernde subjektorientierte Gute-
kriterium die existenzielle Relevanz sowohl des Theologisierens uber die
Rechtfertigungslehre als auch die existenzielle Relevanz der Rechtferti-
gungslehre selbst.

Daraus ergeben sich zwei qualitatssichernde kompetenzbezogene Giitekri-
terien, die eine Leistung definieren. Das erste kompetenzorientierte Gutekri-
terium besteht in der prazisen kontinuierlichen, den Prozess des Theologi-
sierens uber die Rechitfertigungslehre standig begleitenden Unterscheidung
zwischen objektbezogenen und subjektbezogenen Aulerungen der Schiile-
rinnen und Schiler. Diese Differenzierung muss die Lehrperson einfordern
und die Lernenden dahin leiten, diese beiden unterschiedlichen Perspekti-
ven zu erkennen und beim Theologisieren liber die Rechtfertigungslehre zu
beriicksichtigen. Dieses qualitatssichernde kompetenzbezogene Giitekrite-
rium des objekt- und subjekibezogenen Perspektivenwechsels ist unerlass-
lich, um das Theologisieren vor dem Verdacht der Beliebigkeit zu schiitzen
und Schiileraulerungen vorschnell zur Theologie zu erklaren. Wenn ein Ziel

des Theologisierens — nicht nur uber die Rechtfertigungslehre — die Ausbil-

24 Hess. Kultusministerium, Kemncuiriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 6.
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dung der theologischen und religiosen Sprachfahigkeit der Lernenden ist,
dann ist das zweite qualitatssichernde kompetenzbezogene Gutekriterium
zur wertschatzenden Bewertung einer Leistung das Gutekriterium der
sprachlichen Prazision.

Die drei bzw. vier genannten qualitatssichernden Gitekriterien sind die Vo-
raussetzung flr ein sachangemessenes Theologisieren — nicht nur uber die
Rechtfertigungsletwe. Die genannten qualitatssichernden Gutekriterien kon-
stituieren das Theologisieren als einen Prozess, in dem sowohl von den
Lehrenden als auch von den Lernenden Leistungen erbracht werden mus-
sen. Das sind inhaltliche Zuverlassigkeit, die Fahigkeit zum differenzieren-
den Perspektivenwechsel und die Fahigkeit zu sprachlicher Autonomie. Die
standige Prasenz dieser qualitatssichernden Gutekriterien im Prozess des
Theologisierens sichert dessen theologisch reflektierte Qualitat und dessen
existenzielle Relevanz fir die Lernenden — auch dber den leistungsorientier-
ten Teil des Unterrichts hinaus. Wer (ber die Rechtfertigungsletre theologi-
sieren mochte, muss die genannten qualitatssichernden Gutekriterien im
Vorfeld des Theologisierens diesem Themenfeld entsprechend durchdenken
und festlegen. Die formulierten qualitdtssichernden Giuitekriterien begleiten
den Prozess des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre und dienen
der kontinuiedichen Uberpriiffung der Sachangemessenheit sowohl im Blick
auf das Thema als auch im Blick auf die Lebens- und Glaubenswirklichkeit
der Schilerinnen und Schiiler.

Daraus ergibt sich der durch die genannten qualitatssichernden Gitekrite-
rien zu sichernde Anspruch der theologisch reflektierten Sachangemessen-
heit und der existenziellen Relevanz des Theologisierens ber die Rechtfer-

tigungslehre als { ehre und als Botschaft:
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das objekthezogene
Gutekriterium der
theol. reflektierten

das subjektbezopens
Guitekriterium der
existenz-analytischen

Prazision. Prizision

Das Theologisieren iber die ]
Rechtfertipungslehre fordert I

das kompetenzhezopene
Gutekritermm der das kompetenzhezopene
objekt- u. subjekt- Gutekriterium der
differenzierenden sprachlichen Prazision,

\_ Prazision. Y,

Abbilduug 3:
Dic Merknale der qualiissichenwen Gieknierien
being Theologisicren iiber dic Rechferizungsieloe

Die vier genannten Gutekriterien sichern nicht nur die theologische Qualitat
des Theologisierens, sie schaffen auch die Voraussetzung fir die Erfassung
und die Bewertung von Leistungen im Prozess des Theologisierens. Leis-
tungen sind die sachangemessene Darstellung der Rechtfertigungslehre un-
ter dem Kriterium sprachlicher Prazision, die Darstellung des individuellen
Lebens- und Glaubenswissens unter dem Kriterium der sprachlichen Prazi-
sion und die Darstellung des Sachwissens in seinem existenziellen Bezug
zum individuellen Lebens- und Glaubenswissen, ebenfalls unter dem Krite-
rium der sprachlichen Prazision. Die qualitatssichernden Giuitekriterien be-
schreiben nicht nur die zu erwerbenden und einzuiibenden Kompetenzen
der Lernenden, sie beinhalten auch die einzelnen Schritte, die dazu fuhren,
die theologische Sprachfahigkeit der Lernenden uber die Rechtfertigungs-
lehre als Lehre auszubilden und mit dieser entstehenden Sprachfahigkeit
die Botschaft von der Annahme des Menschen aflein aus Gnade im Glau-
bhen — sola fide, sed fide crucifixi — in Korrelation zur eigenen Lebenswirk-
lichkeit zu verbalisieren.

Das Theologisieren tber die Rechtfertigungslehre unter den genannten Kri-
terien der Giite pragen zwei identitatshildende Vorgange. Zum einen kann
ein Lernender seine Identitat als sachwissender Schiler oder als sachwis-
sende Schillerin entdecken und seine oder ihre sachspezifische Professio-
nalitét als einen das Selbstbewusstsein starkenden Erfolg erfahren. Zum
anderen kann die Entdeckung der eigenen originalen individuellen religio-

sen Identitat den Lernenden eine zweidimensionale Reflexion ihrer von der
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Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe gekennzeichneten Le-
benswirklichkeit eroffnen, namlich die Reflexion ihrer Lebenswirklichkeit aus
iwer eigenen, subjektiven Perspektive heraus und die Reflexion ihrer Le-
benswirklichkeit und ihrer Person aus der Perspektive Gottes.?*! Das Postu-
lat der qualitatssichernden Gitekriterien beim Theologisieren — nicht nur
uber die Rechtfertigungslehre — impliziert differenzierte Leistungserwartun-
gen an die Lehrenden und an die Lernenden. Das Theologisieren — nicht
nur uber die Rechtfertigungslehre — verlangt von den Lehrenden und von
den Lernenden ein hohes Mal} an Aufmerksamkeit, um eine formulierte
Aussage zeitnah den festgelegten qualitdtssichernden Gutekriterien zuzu-
ordnen, sie zeitnah auf ihre Sachangemessenheit hin zu prifen und gege-
benenfalls zu korrigieren. Die Zuordnung theologischer Aussagen zu den
qualitatssichernden Giitekriterien geschieht nicht nur durch die Lehrenden,
sondern auch durch Lernenden und ist daher eine Leistung, die im Leis-
tungskontext der gymnasialen Oberstufe bewertet werden kann.
Bei der Zuordnung theologischer Aussagen, die beim Theologisieren lber
die Rechtfertigungslehre entstehen, zu den qualitatssichernden Giitekrite-
rien ist zwischen Aussagen zur Lehre und Aussagen zur Boischaft der
Rechtfertigungslehre zu unterscheiden. Die Lehre stellt eher das Sachwis-
sen und die Botschaft eher den existenziellen Bezug dieses Sachwissens
dar.
Ein Merkmal der Gite beim Theologisieren iliber die Rechtfertigungslehre
als einer dagmatischen Theorie ist
s die sachangemessene Verwendung der die Rechtfertigungslehre konsti-
tuierenden Begriffe »Siinde« und »Siindenvergebung«, »Kreuz« und
»Auferstehung« Jesu Christi, »Gnade«, »Gerechtigkeit« und »Barmher-
zigkeit« Gottes und »Glaube«.
Ein Merkmal der Gite beim Theologisieren iiber die Rechffertigungslehre
als Grundlage fiir die Entwicklung einer individuellen Lebens- und Weltsicht

ist

1 7ur Didaklik des Perspektivenwechsels, die dem Erwerb der Kompetenz des Perspektiven-
wechsels korrespondiert, und ihrer Verknipfung mit der didaktischen Grundhaltung des Theologi-
sierens vgl. Kap. 2.1.4 u. Kap. 4.2.2 dieser Arbeit.
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» die sachangemessene Darstellung der existenziellen Relevanz der
Rechtfertigungslehre.

Die qualitatssichernden Gutekriterien, die beim Theologisieren Uber die
Rechtfertigungslehre im Allgemeinen und ilber den Siegelring Martin Lu-
thers und den ihn deutenden Brief an Lazarus Spengler im Besonderen er-
fallt sein mussen, werden im Blick auf das Unterrichtsprojekt zu konkretisie-
ren sein.’*? Hier geht es zunachst darum, die Moglichkeiten der Erfassung
und Bewertung von Leistungen beim Theologisieren uber die Rechtferti-
gungslehre im Allgemeinen darzustellen. Die Definition des Begriffes »Leis-
tung« und des Begriffes »Leistungsfahigkeit«, die Eilert Herms in seinem
Aufsatz »leistung« im kirchlichen Beruf entwickelt, kann zur Beantwortung
der Frage, wie eine Leistung beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungs-
lehre charakterisiert werden kann und wie sie entsteht, herangezogen wer-
den. Die inhaltliche Beschreibung der Begriffe »Leistung« und »Leistungs-
fahigkeit«, die Eilert Herms vornimmt, fahrt zur Klarheit iber den Leistungs-
auftrag des Religionsunterrichts im Allgemeinen und far das Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre im Besonderen. Sie fihrt zur Klarheit Giber die
im Notenpunkt-System darstellbaren und zu bewertenden Ergebnisse eines
Unterrichtsprozesses. Die von Eilert Herms vorgenommene Definition von
»Leistung« fuhnt zur Klarheit Uber die Ziele des kirchlich verantworteten Re-
ligionsunterrichts, die nicht im Sinne von Notengebung bewertet werden
konnen (und diirfen), die aber intendiert sind — insbesondere beim Theolo-
gisieren uber die Rechifertigungslehre als einem Themenfeld, das im staat-
lichen Raum der Schule geschieht, aber zugleich einen ekklesiologischen
und einen existenziellen Bezug zur individuellen Glaubenshaltung der Ler-
nenden hat.

Eilert Herms definiert »Leistung« in dem von ihm betrachteten Zusammen-
hang des kirchlichen Berufs als die Effizienz von Prozessen, die Hand-
lungszusammenhange bilden und sich auf das Handeln eines Einzelnen

beziehen.?*? Diese Definition lasst sich auf die Charakterisierung von »Leis-

242yql. Kap. 2.1.1 u. Kap. 5 dieser Arbeit.
1 ygl. E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 159.



tung« beim Theologisieren uber die Rechtfertigungsletwe Ubertragen. Die
beim Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre entstehenden Aussagen
der Lernenden uber die Lehre und Uber die Botschalt von der Annahme des
Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — sind
als Denkzusammenhange eines einzelnen Schulers oder einer einzelnen
Schulerin eine Leistung mit einer objektbezogenen und einer subjektbezo-
genen Wirksamkeit. Die objektbezogene Wirksamkeit dullert sich in Form
des auf das Thema bezogenen Sachwissens. Die subjektbezogene Wirk-
samkeit aulert sich in der Reflexion des individuellen Lebens- und Glau-
benswissens eines Schiilers oder einer Schilerin. Im Unterschied zu dem
von Eilert Herms betrachteten Zusammenhang kommt beim Theologisieren
— nicht nur Gber die Rechtfertigungslehre — die Kommunikation der individu-
ell entstandenen Denkzusammenhange hinzu, weil das Theologisieren im-
mer auch ein Prozess innerhalb der Lerngruppe insgesamt ist. Da aber im
schulischen Kontext die Leistung eines einzelnen Lernenden zu ermitteln
ist, steht in der Frage nach der zu erbringenden Leistung beim Theologisie-
ren die Effizienz des zu kommunizierenden Denkzusammenhangs eines
einzelnen Schiilers oder einer einzelnen Schiilerin im Vordergrund. (m Blick
auf die in dieser Arbeit gestelite Frage nach der Bedeutung des Glaubens —
als einem durch seinen Geist geschaffenes Geschenk Gottes und als die
freie Entscheidung des Menschen fiir das Vertrauen in die Wirklichkeit und
Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens — im Leistungskontext der Oberstufe
ist die subjektbezogene Wirksamkeit, die beim Theologisieren lber die
Rechtfertigungslehre entsteht, ebensa bedeutsam wie die fir den schuli-
schen Kontext als Leistung zu benennende objekitbezogene Wirksamkeit
des Theologisierens tiber die Rechtfertigungslehre.

Eine messbare Leistung oder die Leistungsfahigkeit eines Einzelnen be-
zeichnet Eilert Herms im Kontext der Erfassung von Leistungen im kirchli-
chen Benuf als die Erflillung von Gitekriterien des Handelns.?** Bezogen
auf die Erfassung und Bewertung von Leistungen beim Theologisieren liber

die Rechtfertigungslehre sind die Leistungen der Lernenden als die Erfil-

24 yql. E. Herms. »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 159.
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lung von Gutekriterien des Erkennens von Sach- und Sinnzusammenhan-

gen, als die Erfillung von Giitekriterien des Herstellens von Denkzusam-

menhangen und als die Erfillung von Gutekriterien der Darstellungs- und

Kommunikationsfahigkeit anzusehen. Diese Gutekriterien werden in den

Beurteilungsmodulen formuliert, z.B. in den fur das jeweilige Landesabitur in

Hessen gultigen Operatoren. 2*°Die Beurteilungsmodule erldutern unter den

Aspekten der drei Anforderungshereiche — Reproduktionsleistungen, Ver-

knupfungs- und Transferleistungen — die Profile der zu erbringenden und zu

bewertenden Leistungen eines Schilers oder einer Schilerin. Sie werden

» im Anforderungsbereich | als die sachangemessene, eigenstandige,
durch religiose Sprachfahigkeit gekennzeichnete Darstellung eines vor-
gegebenen (nhaltes,

» im Anforderungsbereich Il als die reflektierte, am Grundwissen arientierte
und darauf sich beziehende Verhaltnisbestimmung eines Sachverhalts (in
der Regel dessen, der im Anforderungshereich | erarbeitet wurde) zu ei-
nem zweiten Sachverhalt,

« im Anforderungsbereich lIl als die problem- und losungsorientierte, mit
spezifischem Fachwissen begriindete und anhand von auf dieses Fach-
wissen bezogenen Beispielen, individuelle religioser Sprachfahigkeit zei-
gende Entfaltung einer eigenen Haltung zu einer Fragestellung

beschrieben.?*® Die Operatoren zur Formulierung einer Leistungsanforde-

rung stehen im Kontext der im Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe —

Evangelische Religion (KCGO 2016/17) beschriebenen, von den Lernenden

zu erwerbenden Kompetenzen. 24

Aus der Sicht von Eilert Herms ist eine Leistung erreicht, wenn sie sich als

die Wirksamkeit eines Handlungsprozesses qualifiziert und das Produkt aus

einem geplanten Ziel, das auf einem vorgeschriehenen Weg unter Anwen-

dung einer vorgeschriecbenen Methode darstellt.?*® Bezogen auf das Theo-

245 Hier: Hess. Kultusministerium, Operatoren in den Fachem Deutsch, Musik, Sport und in den
Fachern des Fachbereichs [l filr das Landesabitur 2018, S. 2-5.

A \/gl, Hess. Kultusministerium, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Sport und in den Fa-
chern des Fachbereichs )l filr das Landesabitur 2018, S. 2-5.

24/ Hess. Kultusministerium, Kerncumiculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion.

48 ygl. E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 160.
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logisieren uber die Rechtfertigungslehre heillt das, dass sich die durch das
Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre entstehenden Leistungen als
die Wirksamkeit eines Denkprozesses qualifizieren und sich als das Produkt
aus einem geplanten Ziel, das auf dem durch ein Kerncurriculum vorge-
schriebenen Weg unter Anwendung polylogischer Methoden darstellen
mussen. Um dem Anspruch der Ergebnisoffenheit der didaktischen Grund-
haltung des Theologisierens zu genugen, ist statt von einem geplanten Ziel
des Theologisierens vom Anliegen des Theologisierens zu sprechen.?*?

Das Anliegen des Theologisierens uber die Rechtfertigungsletwe in der
Oberstufe besteht darin, auf der Basis des theologisch reflektierten gesi-
cherten Sachwissens die theologische und religidse Sprachfahigkeit der
Lernenden auszubilden, um die Rechtfertigungslehre darstellen und in Kor-
relation zur individuellen Suche der Lernenden nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe setzen zu kdnnen. Die didaktische Grundhaltung des Theo-
logisierens ist der Weg, der zu diesem Zief hinfutwt, das inhaltlich aber er-
gebnisoffen bleibt, weil sich das prozessuale Geschehen des Theologisie-
rens gleichzeitig und gleichbedeutend am erworbenen Sachwissen Uber die
Rechtfertigungslehre und an der mitgebrachten und sich entfaltenden indi-
viduellen religiosen Identitat der einzelnen Lernenden orientiert. Der Weg
wird beschritten auf der Basis des erlernten Sachwissens und auf der Basis
der reflektierten individuellen Lebens- und Glaubenswirklichkeit, die ge-
kennzeichnet ist durch die bei der Suche der Lernenden nach Anerkennung,
Akzeptanz und Liebe entstehende Situation des isolierten Firsichseins mit
der Folge der Verkrimmung der individuellen Lebensmaglichkeiten. Die di-
daktische Grundhaltung des Theologisierens wird in der Oberstufe schwer-
punktmaRig durch dialogische und polylogische Koammunikationsformen be-
stimmt. Sie entsprechen der didaktischen Grundhaltung des Theologisie-
rens, die mit der Sprache arbeitet. Die didaktischen Aspekte des Perspekti-

venwechsels und der Elementari-sierung sind Teil der dialogischen und po-

9 Zum Charakler der Ergebnisoffenheit der didaktischen Grundhaltung des Theologisierens vgl.
Kap. 4.1 dieser Arbeit.
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Iylogischen Kommunikation in der Oberstufe.?5

Das Anliegen, der Weg und die Methode des Theologisierens uber die
Rechtfertigungslehre unterliegen den genau festgelegten und mit den Ler-
nenden verbindlich abzustimmenden qualitatssichernden Gutekriterien, um
die theologisch reflektierende Qualitdat des Theologisierens Uber die Recht-
fertigungslehre zu sichern und die Leistungen der einzelnen Lernenden im
Rahmen der in der Oberstufe im Fachbereich [ gultigen Bewertungsmadule
erfassen und im Notenpunkt-System darstellen zu kénnen.?%!

Eilert Herms unterscheidet im Blick auf die zu erbringende Leistung zwi-
schen der Leistung an sich und der Leistungsfahigkeit. Die Leistungsfahig-
keit bestimmt er in einer Wechselbeziehung zur Leistungslust. ,Leistungs-
steigerung erfolgt regelmalig Uber die Steigerung der Leistungslust bzw. die
Weckung von Lust zu gesteigerter Leistung."?%? Leistungsfahigkeit und Leis-
tungslust mit dem Ziel der Leistungssteigerung finden ihren Niederschlag in
der zu benennenden Leistungszumutung. Die Voraussetzung der Leis-
tungszumutung wiederum sind die fur alle verbindlich zu formulierenden und
zu kommunizierenden qualitatssichernden Giitekriterien der geforderten
Leistung.?>® Die Leistung eines Menschen — im Beruf oder in der Schule,
aber auch in freizeitgebundenen Aktivitaten — entwickelt sich aus der zielori-
entierten durch die Leistungslust gesteigerten Leistungsfahigkeit. Die Leis-
tungslust entsteht durch eine motivierende Leistungszumutung. Die Motiva-
tion kann in der Neugier auf eine Sache stecken, aber auch in einem erhoff-
ten Erfolg, der sich in der Schule z.B. in der Bewertung einer Klausur oder
einer Zeugnisnote zeigt. In diesem Sinne erganzte eine Schilerin eines
Oberstufenkurses die Definition des Leistungsbegriffs, wie Eilert Herms ihn
vornimmt, und sagte: ,Leistungslust erhéht die Leistungsfahigkeit, die zum

Erfolg fohrt. Erzielt man aber trotz Leistungslust keine Erfolge, wird die Leis-

24 Zur Elementarisierung und ihrer Verknopfung mit der didaktischen Grundhaltung des Theologi-
sierens vgl. Kap. 4.2.1 dieser Arbeit.

251 /gL, Hess. Kultusministerium, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Sport und in den F3-
chern des Fachbereichs ) fr das Landesabitur 2018, S. 1-5; ebda. Hess. Kultusministerium,
Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion (KCGO 2016/17} u. die Oberstufen-
und Abiturverordnung {OAVQO).

#¥2 E_Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 183.

24 ygl. E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 183.



tungslust beeintrachtigt. Erfolge beeinflussen die Leistungslust und somit
auch die Leistungsfahigkeit."?%*

Von der Leistungszumutung zur Leistungsfahigkeit — dieser so von Eilert
Herms beschriebene Weg im Blick auf die zu erbringende »Leistung im
kirchlichen Beruf« — ist Ubertragbar auf den Weg des Theologisierens uber
die Rechtfertigungslehre im Religionsuntemicht in der gymnasialen Oberstu-
fe. Damit die Lehrperson die Leistungszumutung benennen und ihr entspre-
chend das Ziel formulieren und den Weg und die Methode beschreiben
kann, muss sie einerseits die Leistungsfahigkeit der Lernenden als Gruppe
und die Leistungsfahigkeit des einzelnen Lernenden einschatzen. Anderer-
seits muss sie die Elemente, die die Leistungslust der Lernenden heraus-
fordern und fordern, in das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre
einbringen. Lernende lassen sich in die Leistungsfahigkeit durch die Steige-
rung der Leistungslust hineinlocken, wenn der Prozess des Theologisierens,
der zur Erbringung einer Leistung fihren soll, aus der Lebenswirklichkeit der
Lernenden heraus entwickelt wird. Im Blick auf die Rechtfertigungslehre
heidt das, ihren Berihrungspunkt mit der Suche der Schulerinnen und
Schiler nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe in ihrem existenziellen
isolierten Flirsichsein zu suchen.

Dieser Beruhrungspunkt zwischen der Rechtfertigungslehre und der Le-
benswirklichkeit der Lernenden liegt in der bewussten oder unbewussten
Frage der Lernenden, bei wem sie uneingeschrankt und selbstverstandlich-
empathisch Anerkennung, Akzeptanz und Liebe erfahren kodnnten.Z?%% Mit
dieser Frage beginnt der Prozess des Theclogisierens tber die Rechtferti-
gungslehre und diese Frage begleitet den Weg des Theologisierens tber
die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring und seiner Deutung

im Brief an Lazarus Spengler.Z¢ Dabei wird die Frage nach der Person, die

4 vanessa C. (18 Jahre), Qualifikationsphase des Beruflichen Gymnasiums der Kinzig-Schule in
Schlichtern, Jahrgangsstufe 12 im Schuljahe 2016/17 {Q2 - Als Mensch handeln}, Grundkurs
Evangelische Religion, 12 BG ev2, im Unterrichtsgesprach Ober den Leistungsbegyiff bei E. Herms
am 18.04.2016. Die Schilerin stimmte der namentlichen Verdffentlichung des Zitats zu.

2% \gl. dazu die entsprechenden Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fiir das Theclo-
gisieren (ber die Rechtfertigungslehre ausgewahlten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Be-
ruflichen Gymnasiums der Kinzig-Schule in Schiichtern {Hessen), Kap. 6.1 dieser Arbeit.

2% Zum Siegelring und den ihn deutenden Brief Martin Luthers val. Kap. 3 dieser Arbeit.
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den Lernenden unbegrenzte und selbstverstandlich-empathische Anerken-
nung, Akzeptanz und Liebe schenkt, aus drei verschiedenen Perspektiven
betrachtet. An erster Stelle steht die erfahrungsbezogene Perspektive der
Lernenden. Wo habe ich Anerkennung, Akzeptanz und Liebe erfahren, wo
habe ich genau das alles entbehrt und wo suche ich genau das alles in
meiner gegenwartigen Lebenssituation? An zweiter Stelle steht die Perspek-
tive Martin Luthers, die sich in seinem Siegelring zeigt und die er in seinem
Brief an Lazarus Spengler Uber den Siegelring als seine religiose Identitat
durch das Medium seiner Sprache zum Ausdruck bringt. An dritter Stelle
steht die in Martin Luthers Perspektive sich verifizierende Perspektive Got-
tes, die in der Botschaft vom Kreuz und von der Auferstehung des Christus
grindet und in der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung Gottes zu
jedem einzelnen Menschen besteht und ihren existenziell relevanten Aus-
druck findet.

Das prozessuale Geschehen des Theologisierens uber die Rechtfertigungs-
lehre, das zu einer dem Kemcurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangeli-
sche Religion (KCGO 2016/17) entsprechenden Leistung fiihren soll, setzt
die Fahigkeit der Lernenden zum Perspektivenwechsel voraus und verlangt
zugleich die Fahigkeit, diesen Perspektivenwechsel in der Gruppe der Ler-
nenden kommunikativ umzusetzen. Bringen die Lernenden einer Lerngrup-
pe in der Oberstufe des Beruflichen Gymnasiums die Fahigkeit zum Per-
spektivenwechsel mit? Ist sie ihnen als ein Ziel ihrer bisherigen Schulaus-
bildung — auch im Religionsunterricht — vermittelt worden? Nach Tom Kleff-
mann ist diese Kompetenz nicht feststellbar: ,Perspektivenkompetenz als
Bildungsziel des Religionsunterrichts ist nicht messbar, sofern sie eine
Grundentscheidung des eigenen Lebens, d.h. eine Grundentscheidung im
Blick auf die Konstitution des denkenden Subjekts impliziert, und dies wie-
derum eine existentielle Offenheit (die Unselbstverstandlichkeit innerweltli-
cher Sinnzusammenhange) voraussetzt. Auch dieser Zusammenhang kann
zwar konsistent expliziert und reflektiert werden, aber er kann eben nicht als

Faktum festgestellt und gemessen werden. Ahnliches gilt fir den Geist.
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Geist kann sich im Gesprach vermitteln, Geist kann aber nicht festgestellt
und gemessen werden."?57

Eine andere Sichtweise ergibt sich aus dem Verstandnis der Fahigkeit zum
Perspektivenwechsel, das David Kabisch beschreibt. Seine Sicht der Didak-
tik des Perspektivenwechsels futwt einerseits Uber den Begriff der Perspek-
tivenkompetenz als Bildungsziel des Religionsunterrichts hinaus in die Wei-
te der individuellen Lebenswirklichkeit und andererseits in einen durch No-
tenpunkte leistungsmanig zu erfassenden Kompetenzbereich hinein. Ein
Schuler der Jahrgangsstufe 11 beschrieb diesen Bereich so: ,Je mehr Per-
spektiven man auf eine Sache kennt, desto mehr weil man uber sie, desto
mehr Ressourcen hat man, mit denen man arbeiten kann, um zu einer ei-
genen, vielleicht ganz neuen Perspektive zu kommen.“258 Leistungsrelevant
sind demzufolge beim Theologisieren iiber die Rechtfertigungslehre die
Quantitat und die Qualitat der Perspektiven auf die Rechtfertigungslehre als
Lehre und als Bolschaft.

(m Blick auf die von den Lernenden zu erwerbenden Qualifikationen und die
von ihnen zu erwerbende Wissensbildung sind die im Unterricht zu kommu-
nizierenden qualitatssichernden objekt-, subjekt- und kompetenzbezogenen
Gutekriterien fur das prozessuale Geschehen des Theologisierens lber die
Rechtfertigungslehre verbindlich und konstitutiv. Das Kerncurricutum gym-
nasiafe Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17), die Oberstu-
fen- und Abiturverordnung (OAVO) und die fir das jeweilige Landesabitur
festgelegten Operatoren sind der Leitfaden fir die Erfassung und Bewer-
tung einer mindlichen Leistung im Unterrichtsgeschehen, einer Klausur o-
der einer miindlichen Priifung.?® Erwartet wird die Fahigkeit der Lernenden
zu einem interpersonellen und interdisziplinaren Perspektivenwechsel, um

bei der Bearbeitung einer These oder einer Fragestellung unter Verwen-

20 T. Kleffmann, Bildungsstandards und Leistungsmessung im Religionsunterricht, S. 319.

258 Feststellung eines Schilers im Kurs E2 — »Deutungen der Wirklichkeit« / hier: E2.1 »Zugange
zur Wirklichkeit in Theologie und Naturwissenschaften. Was ist eigentlich wahr?« {entsprechend
dem im Febr, 2016 vorliegenden Entwurf fiir das Kerncurriculum KCGO 2016/17} am 24.02.2016.
9 Hess, Kultusministerium, Kemcurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion (KCGO
2016/17); Hess. Kultusministerium, Oberstufen- und Abiturverordnung {OAVQ); Hess. Kultusminis-
terium, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Sport und in den Fachern des Fachbereichs Il
hier: fir das Landesabitur 2018.
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dung der Fachsprache zu einem eigenen, sachangemessenen und begrin-
deten Urteil zu gelangen.?®® Perspektivenkompetenz ist die Fahigkeit in zwei
unterschiedliche Sichtweisen auf eine Sache hineinzuschlupfen. Hier besta-
tigt sich die bereits formulierte Absicht des Theologisierens uber die Recht-
fertigungslehre: Das Theologisieren uber die Rechtfertigungsletwe will sie
als die Lehre und als Botschaft aus unterschiedlichen Perspektiven und un-
ter den Aspekten der Elementarisierung mit den Lernenden als Norm fur
das evangelische Bekenntnis erschlieBen und sie korrelativ zum Erfah-
rungshorizont der Schulerinnen und Schuler erortern. Der (nhalt der Lehre
von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi —, die zur Botschaft von der Annahme des Menschen altein
aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — werden kann, lautet:
Gott wendet sich selbstverstandlich-empathisch zum Menschen hin.25!

Das Leistungsurteil erfolgt — so Eilert Herms im Zusammenhang seiner Be-
trachtung des Leistungsbegriffs im kirchlichen Beruf — sowohl als Fremdur-
teil als auch als Selbsturteil der handelnden Person. Das Selbsturteil und
das Fremdurteil sind fir Eilert Herms gleicherma3en unentbehdich. ,Denn
nur unter der Voraussetzung, dass auch das Fremdurteil Gber Leistung ge-
ubt werden kann und gelibt wird, ist die intersubjektive Entscheidung von in-
tersubjektiven Leistungskonkurrenzen moglich.” 262 Die individuelle Leis-
tungsfahigkeit wiederum setzt das sie fordernde Selbsturteil voraus. ,Denn
das Leistungsurteil in der Gestalt der Selbstbeurteilung ist [...] ein zentraler
und unverzichtbarer Bestandteil im Mechanismus von personlicher Leis-
tungsfahigkeit.“%* Ubertragen auf das Theologisieren iber die Rechtferti-
gungslehre bedeutet das, dass auch hier das Leistungsurteil durch das
Fremdurteil der Lehrenden, aber auch durch das wechselseitige Fremdurteil
der Lernenden untereinander und durch das Selbsturteil der Lernenden ent-
steht. Fremdurteile durch die Lehrenden sind gangige schulbezogene Pra-

Xis.

2 \gl, Hess. Kultusministerium, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Sport und in den Fa-
chern des Fachbereichs ) fir das Landesabitur 2018, S. 5.

21 ygl. Kap. 1.1 dieser Arbeit. Der genannte Ansatz wird in Kap. 4.1.2 dieser Arbeit weitergefahrt.
2 E_Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 163f.

4 E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 163.
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Im Folgenden — bezogen auf das Theologisieren uber die Rechtfertigungs-
lehre und die in diesem Prozess zu ermittelnden Leistungen der Lernenden
— wird statt von Leistungsuwiteilen als Fremd- und Selbsturieifen von Leis-
tungsbewertungen als Selbst- und Fremdbewertungen gesprochen. Mit die-
ser Begrifflichkeit wird weniger die statisch-drastische Festlegung einer
Leistung im Sinne einer richterlichen Entscheidung lber ihren Wert betont,
sondern starker die Wertschatzung einer prozesshaft zu evaluierenden
Leistung.

Eine wechselseitige Bewertung durch die Lernenden als einer von der
Lehrperson unabhangigen Selbstbewertung ist einzuiben, z.B. bei der zu
kommunizierenden Bewertung der mundlichen Leistungen im Verlauf eines
Schuljahres oder bei der Besprechung der Zeugnisnoten. In der Regel wird
bei der Bewertung von einzelnen Aussagen in einem Unterrichtsgesprach
oder in einer Klausur eine Selbstbewertung der Lernenden nur dann in die
Gesamthewertung einer Leistung einbezogen, wenn Lernende sie einkla-
gen, weil sie sich ungerecht bewertet fuhlen. Es stellt sich die Frage, ob die
didaktische Grundhaltung des Theologisierens die Fahigkeit zur Selbstbe-
wertung besonders unterstitzt und fordert, um dem Konzept Eilert Herms
folgend die Fremdbewertung durch die Lehrenden und die Selbstbewertung
der Lernenden gleichermalien in eine Leistungsbewertung einzubeziehen.
Darlber wird am Ende dieser Arbeit beim Theologisieren liber die Rechtfer-
tigungslehre mit Martin Luthers Siegelring eine Aussage zu treffen sein.?54
Das folgende Schaubild zeigt, wie beim Theologisieren lber die Rechtferti-
gungslehre durch die Orientierung an den qualitatssichernden objekt-, sub-
jekt- und kompetenzbezogenen Gitekriterien und ein differenziertes Leis-
tungsverstandnis Leistungen entstehen, die erfasst und in der Fremd- und
Selbsthewertung in einem Notenpunkt-System dargestellt werden koénnen.
Das formulierte Ziel setzt bei dem in der gymnasialen Oberstufe zu erwer-
benden Sachwissen lber die Rechtfertigungslehre an, das auf der Basis der

didaktischen Grundhaltung des Theologisieren kommunikativ vermittelt wird.

%4 \gl, dazu die Bewertung der Klausur im Rahmen des Theologisierens iiber die Rechtfertigungs-
lehre, die als Fremdbewertung durch die Lehrperson und als Selbstbewertung durch die Lernen-
den erfolgte in Kap. 6.3 dieser Arbeit.
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des Lernens und Lehrens diesen offentlichen Raum.

Das Fach Evangelische Religion gehort anders als die anderen Facher des
Fachbereichs (I nicht nur zum offentlichen Raum der Schule, sondern auch
zu dem offentlichen Raum der Kirche. Das Theologisieren uber die Recht-
fertigungslehre geschieht also gleichzeitig in zwei offentlichen Raumen. Das
Theologisieren Uber die Rechifertigungslehre muss sich sowohl dem offent-
lichen Raum der Schule als auch dem oOffentlichen Raum der Kirche ver-
pflichtet wissen. Die fachspezifisch kompetenzbezogene und die ekklesiolo-
gische Perspektive des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre wer-
den in den folgenden Abschnitten beschrieben.

Im Blick auf das subjektbezogene Kriterium der Gite zur Erfassung und
Bewertung der Leistungen der einzelnen Lernenden beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre ist die Erfassung der existenziellen Konstella-
tion der Lernenden der Anknupfungspunkt fir eine fachspezifisch kompe-
tenzbezogene und fur eine ekklesiologische Standortbestimmung des Theo-
logisierens Uber die Rechtfertigungsletire, weil die in der Lehre enthaltene
Botschaft von der Annahme des Menschen aflein aus Gnade im Glauben —
sola fide, sed fide crucifixi — das individuell erworbene Lebens- und Glau-
benswissen der Lernenden betrifft. Die fachspezifisch-kompetenzbezogene
und die ekklesiologische Perspektive des Theologisierens Uber die Recht-
fertigungslehre muss sich an der existenziellen Situation der Schulerinnen
und Schiller genausco orientieren wie an dem erworbenen Sachwissen ber
die Rechtfertigungslehre. Nur dann kann das Theologisieren dber die
Rechtfertigungslehre die Leistungslust der Lernenden wecken und ihre Leis-
tungsfahigkeit steigern.

Eine der beim Theolagisieren iiber die Rechtfertigungslehre entstehenden
Leistungen ist die Fahigkeit, die Lehtre von der Annahme des Menschen al-
lein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — theologisch re-
flektiert in einer sachangemessenen Sprache darzustellen und die Boischaft
von der Annahme des Menschen aflein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi — in Korrelation zur eigenen Lebenswirklichkeit existenziell

relevant in einer sachangemessenen Sprache kommunikativ auszuprobie-
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ren. Jede dabei sich entfaltende theologische AuRerung der Lernenden ist
als eine individuell eigenstandige theologische AuRerung zu betrachten, die
in ihrer Originalitat die Rechifertigungslehre aus der Perspektive jugendli-
cher Lernender zur Sprache bringt. Sie ist als eine Leistung anzusehen und
unter Anwendung der qualitatssichernden objekt- und subjektbezogenen
und der kompetenzbezogenen Gutekriterien zu bewerten.

Existenziell relevanter als in anderen Fachern der gymnasialen Oberstufe
sind das erworbene Sachwissen und das mitgebrachte Lebens- und Glau-
benswissen aufeinander bezogen. Das erworbene Sachwissen reflektiert im
Prozess des Theologisierens das individuelle Lebens- und Glaubenswissen
und verandert oder bestatigt den Blick der Schulerinnen und Schuler auf
das Leben und auf die Welt. Diese Reflexion fordert die entfaltende Formu-
lierung theologischer und religidser Deutungen der eigenen Lebenswirklich-
keit heraus. Der Glaube der Lernenden als ein durch seinen Geist geschaf-
fenes Geschenk Gottes und als die freie Entscheidung fur das Vertrauen in
die Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens ist durch das
Theologisieren — inshesondere durch das Theologisieren Uber die Rechtfer-
tigungslehre — auf diese Weise in den Leistungskontext einbezogen. Wie
sich das in der Praxis zeigt, wird das Theologisieren lber die Rechtferti-
gungslehre mit Martin Luthers Siegelring zeigen.

Hier ist festzuhalten, dass das Theologisieren iber die Rechtfertigungslehre
den qualitatssichernden objekt-, subjekt- und kompetenzbezogenen Gite-
kriterien in ihrer beschriebenen Form genlgen muss, um zu einer Leis-
tungsbewertung im 6ffentlichen Raum des schulischen Religionsunterrichts
zu gelangen. Das Theolagisieren Gber die Lefire von der leistungslosen An-
nahme des Menschen aflein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide
crucifixi — verlangt dariiber hinaus sowohl die systematisch-theclogische
Kompetenz als auch die professionelle Authentizitat der Lehrperson. Das ist
ihre Leistung im prozessualen Geschehen des Theologisierens Uber die
Rechtfertigungslehre.

Fragt man nach dem Erfolg der beim Theologisieren (iber die Rechtferti-

gungslehre zu erbringenden Leistungen, so ist mit Eilert Herms beim Ver-
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standnis des Wortes »Erfolg« zwischen den Absichten und den Regeln ei-
nes Vorhabens auf der einen und den Folgen eines Vorhabens auf der an-
deren Seite zu unterscheiden.”®’ Die genaue Beschreibung der Absichten
und der Regeln, mit denen diese Absichten realisiert werden, garantieren
nicht, dass die Folgen eintreten, die als Leistungsziel formuliert wurden. Das
bedeutet, dass die Bewertung eines Prozesses — im Blick auf die Durchfuh-
rung des Themas Rechifertigungslehre also die Bewertung eines theologi-
schen Gespraches mit den Lernenden — nicht von ihrem Ergebnis her erfol-
gen kann. Der Erfolg im Sinne einer erbrachten Leistung liegt in unserem
Zusammenhang in der Art des gefiihrten Gesprachs selbst. Das entspricht
der die didaktische Grundhaltung charakterisierende Ergebnisoffenheit des
prozessualen Unterrichtsgeschehens. 288 Ein besonderer Aspekt bei der
Frage nach der Bewertung von Erfolg oder Misserfolg beispielsweise an
Hand einer Klausur liegt darin, dass Erfolg oder Misserfolg auch an der Art
gemessen wird, wie der oder die Lernende die Auseinandersetzung mit der
Rechtfertigungslehwre unter sachangemessen und personlich-emotionalen
Gesichtspunkten fuhrt.

Eine Erfahrung des Theologisierens liber die Rechtfertigungslehre kann die
Offnung der Perspektive der Lernenden auf das Leben und die Welt sein,
die der schulische Unterricht vermittelt. Durch das Theologisieren lber die
Rechtfertigungslehre kann sich eine Lebenshaltung entfalten, in der Aner-
kennung und Akzeptanz und von Gott her gesehen Liebe far die jugendli-
chen Lernenden existenziell relevant erfahrbar werden. Das ist die Art von
Erfolg, die den Menschen befahigt, die Herausforderungen des Lebens in
innerer Freiheit anzunehmen. Eilert Herms sagt: ,In der birgerlichen Ge-
sellschaft ist die Erfolgszumutung durchgehend, weil diese Verfassung der
Gesellschaft die saziale Identitat grundsatzlich an die Selbstbeweisung der
Einzelnen im Durchlaufen von Karrieren in offenen Konkurrenzsituationen

bindet.“?%? Erfolgsdruck in Konkurrenzsituationen bestimmt die Lebenswirk-

% \Vgl. E. Herms, Erfolg, S. 381.

& 7Zum Charakter der Ergebnisoffenheit der didaktischen Grundhaltung des Theologisierens vg).
Kap. 4.1 dieser Arbeit.

9 E. Herms, Erfolg. S. 387.
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lichkeit. Soziale und psychische ldentitat — Einigkeit mit sich selbst, mit dem
Nachsten und mit Gott im Sinne von Akzeptanz sind die personliche Aus-
stattung, die zur Konfrontation mit der gegebenen Lebenswirklichkeit not-
wendig ist. Erfolg in der Lebensrealitat uber die Schule hinaus ist nach Eilert
Herms definiert als eigenverantwortete »Unternehmung« mit dem Ziel, eine
Konkurrenzsituation fiir sich zu entscheiden.?™

Dazu gehort die Erfahrung der eigenen Grenzen und Fahigkeiten und das
Ausprobieren eines angemessenen Umgangs mit diesen Grenzen und Fa-
higkeiten im Blick auf sich selbst und im Blick auf den anderen.?”' Das
Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre bietet dafur einen Raum. Die
Lernenden in der Oberstufe stehen zwar nicht wie im Erfolgskontext unserer
Gesellschaftsordnung in einer unmittelbaren Konkurrenzsituation zueinan-
der, aber in der Situation des Vergleichs, wenn es um die Bewertung von
Leistung und Erfolg geht. Insofern ist die Erfahrung des Umgangs damit ei-
ne Vorstufe zu dem, was ihnen nach dem Abitur zugemutet werden wird. (n
diesem Sinne ist die Integration der Rechtfertigungslehre in die eigene Le-
benshaltung ein Beitrag zur religiosen Bildung, wenn Eilert Herms folgend
religiose Bildung als Selbstgewissheit, Herzensbildung und als Pragung ei-
nes christlichen Lebensgefiihls verstanden wird.?’2

Wer sind die Lernenden, denen das Theologisieren lber die Rechiferti-
gungslehre nicht nur gute Notenpunkte im Zeugnis einbringen soll, sondern
denen auch eine Maglichkeit eréffnet werden soll, ihr Leben unter dem Vor-
zeichen geschenkter Anerkennung, Akzeptanz und Liebe zu deuten und zu

verstehen.

2.1.2 Die existenzielle Relevanz des Theologisierens iiber die Recht-
fertigungslehre

Die zu erbringenden und zu bewertenden Leistungen der Lernenden beim

Theologisieren liber die Rechtfertigungslehre sind gleichermaien objekt-

und subjektbezogene Leistungen. Das bedeutet, die didaktische Grundhal-

2 \gl, E. Hexms, Erfolg, S. 386.
271 ygl. E. Hems, Erfolg, S. 389.
2i2ygl. E. Hems, Erfolg, S. 3971,
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tung des Theologisierens fragt — insbesondere beim Theologisieren lber die
Rechtfertigungslehre — nach der biologischen, sozialen und psychischen
Pragung der Lernenden, deren Leistung zu erfassen ist.?”* Marcel Sai3 for-
dert im Blick auf das Theologisieren mit Jugendlichen, dass sowachl die fur
die didaktische Grundhaltung des Theologisierens verwendeten theologie-
geschichtlich gepragten Begriffe kontextual genau zu definieren sind, als
auch genau beschrieben werden muss, was »Jugend als Kategorie«
meint.?’¢

Ist »Jugend« eine bestimmte Altersgruppe, z.B. die von 18 — 25 Jahren?
Meint »Jugend« alle, die neugierig-forschend nach einer perspektivischen
Welt- und Lebensdeutung suchen? Wer sind die jugendlichen Lernenden in
dem fiir das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre ausgewahlten
Kurs in der gymnasialen Oberstufe? Im Beruflichen Gymnasium konnen sie
durchaus alter sein als die, die man im Allgemeinen der Gruppe der Jugend-
lichen zuordnet. Sie kdnnen bedingt durch G8 {achijatwiges Gymnasium —
auch: Gy8) auch deutlich jlinger sein als die lblicher Weise in der Bezeich-
nung »Jugend« zusammengefasste Altersgruppe. Was kann ich auf welche
Weise uber das Lebens- und Glaubenswissen der Lernenden, das in Korre-
lation zum Sachwissen Uber die Rechifertigungslehre beim Theologisieren
reflektiert werden soll, erfahren? Was muss ich Gber meine jugendlichen
Lernenden in der Oberstufe des Beruflichen Gymnasiums wissen, um mit
ihnen ihrer Lebens- und Glaubenswirklichkeit entsprechend tber die Recht-
fertigungslehre theologisieren zu kénnen?27%

Die vielfaltigen existenziell relevanten Pragungen der Lernenden beeinflus-
sen und bestimmen ihre Leistungslust.?”¢ Deshalb 13sst die Klarheit iiber die
existenziell relevanten Pragungen der Schilerinnen und Schiler Riick-
schlisse auf ihre Leistungsfahigkeit zu. Die existenziell relevanten Pragun-

gen der jugendlichen Lernenden geben einen Hinweis auf Moglichkeiten zur

213 Vg, E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 166,

27 \Vgl. M. SaR, Von der Kindertheologie zur Jugendtheologie, S. 4.

2 \Vgl. dazu die Konzeption eines Fragebogens und die Ergebnisse des getesteten Fragebogens
in dem fiir das Theclogisieren Gber die Rechtfertigungslehre ausgewdhiten Kurs in der gymnasia-
len Oberstufe des Beruflichen Gymnasiums der Kinzig-Schule in SchlGchtern {Hessen), Kap. 5.2 u.
6.1 dieser Arbeit.

2% Vgl. E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 166.
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Steigerung itwer Leistungslust, weil sie Anknlipfungspunkte fir den [nhalt
der Rechtfertigungslehre in ihrer Existenzbezogenheit zeigen. Die durch das
Theologisieren uber die Rechifertigungslehre mogliche Reflexion der Ler-
nenden Uber ihre Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe, die in
das verkrimmte, verkimmerte, isolierte Firsichsein hineinflihrt, weist die
Lernenden auf die Lehre von der Annahme des Menschen allein aus Gnade
im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — hin, die dem Menschen einen
Weg zeigt, der ihn aus seinem schuldhaften isolierten Fiirsichsein heraus-
fahrt. Das Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre konnte also die Lust
der Lernenden steigern, die Relevanz der Rechtfertigungslehre fir die eige-
ne Lebenswirklichkeit zu erforschen. Dieses Forschen ist auf dem Weg zu
einem Erkenntnisgewinn als eine Leistung anzusehen. Dieses Forschen
und die Lust dazu ist die Voraussetzung far die Fahigkeit zu einer Leistung,
die im Notenpunkt-System bewertet werden kann.?”’

Eilert Herms sagt dazu: ,Lust zu einer Leistung hat eine Person, wenn ihr
das eigene Erbringen einer zugemuteten Leistung attraktiv erscheint. Das
ist dann der Fall, wenn sie gewiss ist, sich in Zukunft als Nichterbringer die-
ser Leistung schlechter, bzw. als Erbringer dieser Leistung besser als ge-
genwartig zu befinden. Als leistungsabhangig verbesser- oder verschlech-
terbar kommt dabei das ganze Spekirum von Determinanten der menschli-
chen Befindlichkeit in Betracht. Innerhalb dieses Spektrums spielt materiel-
ler Besitz nur eine partikulare, relativ untergeordnete Rolle; untergeordnet
vor allem gegeniber dem Anerkannt-, Geachtet- und Geliebtsein durch An-
dere, und zwar nicht durch beliebige, sondern durch bestimmte — eben:
»signifikante« Andere. [...] Nur wer dberhaupt in der elementaren Gewiss-
heit lebt, dass sein Gliick davan abhangt, dass sein Handeln bestimmten
Instanzen wohlgefallt (was einschliedt, daf} er die Malkstabe solchen Waohl-
gefallens kennt und akzeptiert), kann auf der Affektebene die eigene Erbrin-
gung bestimmter Leistungen als attraktiv erleben. Wer von solcher Gewiss-

heit vollig verdassen ist, kann zu keiner Leistung Lust haben, auch nicht zum

27 Der Begriff »Erkenntnisgewinn« wird in Kap. 2.1.4 dieser Arbeit im Zusammenhang mit den im
Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion (KCGO 2016/17) von den Lernen-
den zu erwerbenden Kompetenzen naher erlautert.
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Leben. Solche radikale Lustlosigkeit gibt es. [hre Quelle: ein radikales Selb-
stunwertgefiihl aufgrund des Ausfalls jeder Beziehung zu einem signifikant
wertschatzenden Anderen.“?7®

Wie lasst sich diese Erkenntnis von Eilert Herms fur den Zusammenhang

des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre nutzbar machen? Wer

sind die signifikant Anderen? Sind es die Lehrenden? Sind die signifikant

Anderen die anderen Schulerinnen und Schuler in der Gruppe? Oder ist der

signifikant Andere Gott? Die letztgenannte Option wiirde sich beim Theolo-

gisieren uber die Rechtfertigungslehre insbesondere auf die Botschaft von
der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed
fide crucifixi — beziehen und in Korrelation zum Lebens- und Glaubenswis-
sen der Lernenden theologisierend betrachtet werden. Die nach Lebensori-
entierung, nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe suchenden jugendli-
chen Lernenden werden beim Theologisieren mit der Botschaft der Annah-
me des Menschen allein aus Gnade im Glauben zur BezugsgroRe der das

Theologisieren bestimmenden theologischen Reflexion.?”® Das bedeutet:

a. Das Lebens- und Glaubenswissen der Lernenden muss empirisch zuver-
lassig erfasst werden, um die Lehre und der in ibr enthaltene Botschaft
von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fi-
de, sed fide crucifixi — durch das Theologisieren zuverassig in die Kom-
munikation mit dem Lebens- und Glaubenswissen der Lernenden eintre-
ten zu lassen.?%

b. Die durch das Theologisieren uber die Lehte und der in ihr enthaltenen
Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben
— sola fide, sed fide crucifixi — entstehende Korrelation zwischen der
Rechtertigungslehre und der Lebenswirklichkeit der Lernenden muss bei
ihrer individuellen Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe sub-
jektiv fur sie zur Sprache kommen.

c. Die durch das Theologisieren uber die Lehre und die in ihr enthaltene

Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben

% £, Herms, »Leistung im kirchlichen Beruf, S. 1671,
29 ygl. C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. 17.
20 yal. C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. 24.
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— sola fide, sed fide crucifixi — in der ausgewahlten Lerngruppe entste-
henden theologischen und existenziell relevanten theologischen Aussa-
gen zur Rechifertigungslehre mussen so dokumentiert werden, dass sie
fir eine neue Lerngruppe ein Anstol} zum Theologisieren uber die Recht-
fertigungslehre als einer Rechtfertigungslehre fiir jugendliche Lernende
sein konnen.?®' Die entstehenden existenziell relevanten theologischen
Aussagen mussen einen sachangemessenen theologisch reflektierten
Charakter haben. Sie mussen neben der subjektiven Verbindlichkeit fur
die Lernenden als zuverlassiges theologisches und existenziell relevan-
tes Ergebnis am Ende des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre
stehen, auch wenn dieses Ergebnis der didaktischen Grundhaltung ent-
sprechend ein inhaltlich offenes Ergebnis ist.252
Carsten Gennerich nutzt fur seine Beschreibung der Lebenswirklichkeit Ju-
gendlicher die von Micha Strack im Anschluss an Shalom Schwartz entwi-
ckelte Wertemessung.?®* Sie erschliet das Lebens- und Glaubenswissen
der Lernenden unter den in einem Wertesystem einander auf einer Vertika-
len bzw. Horizontalen gegeniiberstehenden Aspekten der Sefbst-Transzen-
denz und der Sefbst-Steigerung, der Offenheit fiir Wande! und dem Aspekt
der Bewahrung.?® Eine dem Anliegen des Theologisierens iiber die Recht-
fertigungslehre entsprechende Form dieses Wertefelds kann auf der Basis
eines ermittelnden Fragebogens das mitgebrachte Lebens- und Glaubens-
wissens der Lernenden darstellen.?®® Die in dem Wertesytem sichtbar wer-
denden sozialen und psychischen Pragungen der Lernenden bilden den
personenbezogenen Rahmen fir das Theologisieren Uber die Rechtferti-
gungslehre.

Das Wertesystem nach Carsten Gennerich zeigt die aufeinander bezoge-

1 7u der Formulierung einer Theologie der, mit den und fiir jugendliche Lerende vgl. Kap. 4.1
dieser Arbeit.

22 7um Charakter der Ergebnisoffenheit der didaklischen Grundhaltung des Theologisierens vgl.
Kap. 4.1 dieser Arbeit.

283 g, C. Gennerich, Empinische Dogmatik des Jugendalters, S. 29ff. / S. 421ff,

24 \/q(, C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. 51ff,

4 \/gl, dazu die Konzeption eines Fragebogens und die Ergebnisse des getesteten Fragebogens
in dem fiir das Theclogisieren Gber die Rechtfertigungslehre ausgewdhiten Kurs in der gymnasia-
len Oberstufe des Beruflichen Gymnasiums der Kinzig-Schule in Schlichtern {Hessen), Kap. 5.2 u.
6.1 dieser Arbeil.
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nen Reflexionsebenen der existenziellen Lebenswirklichkeit der Lernenden.
Carsten Gennerich orientiert sich an den Ergebnissen verschiedener Stu-
dien (z.B. der Bamberger Jugendstudie von 1996, der Shell-Studie von
2006, u.a.) zur Ermittlung des Lebens- und Glaubenswissens und bildet sie

in dem folgenden Wertefeld ab.?%¢

Strehen nach
Selbst-Transzendenz

Offenhen fir Strehen nach
Wandel R B Bewalrung
\ .
Streben nach
Selbs-Sieigerng
Abbilduuy §:

Die Retlexion der existenziellen Lebenswirkhchket
in emem Werteteld nach Carsten (rennerich
{val.¢". Gennerich, Fmpmsche Dagmank des ligendalters, 8. 511}

Mafgebliche Aspekte sind fur Carsten Gennerich das Lebensalter und das
Geschlecht der Kinder, Jugendlichen und jungen Erwachsenen, ihre Schul-
bildung und ibr Einkommen, die konfessionellen Milieus, aus denen sie
kommen und die Sozialisationserfahrungen, die sie gemacht haben. Im An-
schluss an Peter Biehl setzt Carsten Gennerich den Inhalt dieser Aspekte in
Beziehung zur Fahigkeit der Jugendlichen bzw. Kinder und jungen Erwach-
senen zur Selbst-Transzendenz und zur Setbst-Steigerung. Dieser Fahigkeit
stellt er die Offenheit zur Verdnderung und die Sehnsucht der Kinder, Ju-
gendlichen und jungen Erwachsenen nach Bewahtung von sicherheitsge-
benden Strukturen gegentiber.2®? Die Fahigkeit eines Lernenden zur Selbst-
Transzendenz auBlert sich in seiner Bereitschaft, seine Haltung zu einer

existenziellen Situation zu hinterfragen und sie aus einer anderen Perspek-

2% ygl. C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. S1ff.
24 ygl. C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. 35.
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tive zu betrachten.?®

Die Bewegung der in dem Wertefeld dargesteliten Tendenzen der Jugendli-
chen im Umgang mit ibrer Lebenswirklichkeit verlauft eindimensional, von
der als Offenheit fur Wande! bezeichneten Haltung hin zur Haltung der Be-
wahrung, von der Mdglichkeit der Selbsi-Steigerung hin zur Chance der
Selbst-Transzendenz. So gelesen kann die Bereitschaft der Lernenden, sich
auf die Moglichkeit der Selbst-Transzendenz auf dem Hintergrund der von
Carsten Gennerich als Bewahrung bezeichneten Perspektive einzulassen,
beim Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre die Neugier wecken, die
Rechtfertigungslehre als ein Angebot zur Deutung des Lebens zu entde-
cken, zu entfalten und auszuprobieren. Diese neugierige Bereitschaft der
Schdlerinnen und Schiler kann im Sinn von Eilert Herms als die Bereit-
schaft zu einer Leistung, als Leistungslust verstanden werden.?%® Sie ist als
ein Aspekt fur die Entstehung von Bildung zu werten, die nach Peter Bieri
mit Neugierde der Lernenden beginnt.?®® Die unter dieser Pramisse entste-
henden theologischen und religios-existenziellen Aussagen der Lernenden
sind Ergebnisse, die im Notenpunki-System den qualitatssichernden, in ers-
ter Linie objekt- und kompetenzbezogenen Gutekriterien entsprechend be-
wertet werden konnen,??!

Im Hinblick auf die Relevanz der Rechtfertigungslehre fir das Lebens- und
Glaubenswissen der Lernenden ist die Sefbst-Transzendenz Ausdruck der
Glaubenshaltung, durch die sich der oder die einzelne Lernende Ober die
existenzielle Lebenswirklichkeit hinaus als in die géttliche Wirklichkeit ein-

gebunden versteht und seine Selbstgewissheit aus der selbstverstandlich-

24 7am Erwert der Fahigkeit zum Perspektivenwechsel (P) im Rahmen der in der gymnasialen
Cbherstufe zu erwerbenden Kompetenzen vgl. Kap. 2.1.4 u. 4.2.2 dieser Arbeit. Zur Verknipfung
der Fahigkeit zum Perspektivenwechsel (P) mit der didaktischen Grundhaltung des Theclogisie-
rens im Leistungskontext der gymnasialen Oberstufe vgl. Kap. 4.2.2 dieser Arbeit, Abb. 26: Per-
spektivenwechsel beim Theologisieren ober die Rechifertigungslehre, 8. 222 u. Kap. 4.2.4 dieser
Arbeit, Abb. 29: Der innere und der dufRere Erkenntnisgewinn beim Theologisieren ober die Recht-
fertigungslehre, S. 381.

282 £, Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 183; vgl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.

21 \/gl, Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Cberstufe — Evangelische Religion, S.
4, vgl. P. Bieri, Wie ware es, gebildet zu sein?, S. 1; vgl. auch Kap. 2.1.4 dieser Arteit.

291 7u den Merkmalen der qualititssichemden Gitekriterien vgl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit, Abb. 3:
Die Merkmale der qualitdtssichernden Gulekriterien beim Theologisieren tber die Rechifertigungs-
lehre, S. 114,



empathischen Hinwendung Gottes zu ihm gewinnt. Peter Biehl bezeichnet
diese Dimension als die Dimension der Partizipation.?%? Im Blick auf das An-
liegen der Rechtfertigungslehwe ist diese Partizipation als Partizipation an
der gotilichen Wirklichkeit zu verstehen. Dieser Mdaglichkeit der Partizipation
an der Wirklichkeit Gottes aus der Haltung des Glaubens heraus steht das
Streben der Jugendlichen und jungen Erwachsenen nach einer selbstver-
antworteten Sefbst-Steigerung gegenuber, die in einem als schuldhaft zu
verstehenden Firsichsein ihren Ausdruck finden kann. In dem Wertefeld
nach Peter Biehl und Carsten Gennerich wird diese existenzielle Situation
als das Streben nach Autonomie bezeichnet. Die Offenheit fur Veranderun-
gen und die Sehnsucht nach der Bewahrung sicherheitsgebender Struktu-
ren werden als die Moglichkeit der Progression bzw. als die Haltung der
Regression bewertet.? Carsten Gennerich legt das von Peter Biehl entwi-
ckelte Wertefeld seiner empirischen Konkretisierung der Schiler- und Schi-
levinnensituation zugrunde und passt sie seinen Fragestellungen entspre-
chend an.

Die Inhalte der Rechtfertigungslehre in ihrer existenziellen Relevanz kénnen
in dieses Wertesystem eingeordnet und in ihrer Korrelation zum Lebens-
und Glaubenswissen der Lernenden dargestellt werden. Dabei verlaufen die
Bewegungen sowohl auf der vertikalen als auch auf der horizontalen Ebene
entsprechend der Boischaft von der Annahime des Menschen alfein durch
Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — namlich der leistungsun-
abhangigen, selbstverstandlich-empathischen Hinwendung Gottes zu den
Lernenden, die sich in der wechselseitigen Gemeinschaftstreue zwischen
Gott und dem Menschen auRert, zweidimensional. Die vier aufeinander be-
zogenen Dimensionen des Wertefelds, die Dimension der Setbst-Transzen-
denz, die Dimension der Setbst-Steigerung, die Dimensionen der Offenheit
fiir Wandef und der Sehnsucht nach Bewahrung, beschreiben das Verhalt-

nis der Wirklichkeit Goftes zur Wirkiichkeit des Menschen als ein Verhaltnis

22 ygl. C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. 35.
293 ygl. C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. 35.
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wechselseitiger Gemeinschaftstreue. Das zeigt die folgende Darstellung.?*

Dic Wirklichken Gowes als die das Streden des Men-
schen nuch Sefbsttranszendens fuclunende Wirkhel-
ket ist scine Partizipation an der selbstverstindlich-
empathischen Himxendung Gottes 2u il m der wechsel-
seitigen Genwinsehalisireue cwisclen Gou uud Mensch.

Die Wirkhchkeit Die Wirkhchkeit
Gounwes als das Prucaip ! des Menschen als sein
de Offenhieit fiir N Streben nach
Handel £ Bewalirung
ist Progression, l ist Kegression,
ist die fragende, 1st die Sclusuch
) Ctiienreiiarerf ool " ¥
zweitelnde ader zu- a0 oo ach Anerkemnung,
stimmende Halamg \ N Akzeptanz. und Tiebe
des Glaubens gegen- in den hewiluten
iher und inder * unel bewahirenden
Crememschattstrene . Siruklwren
mit Gott. ? des Tehens.

Die Wirkhichkeit des Mensclwn als sem
Streden nuch Setbststeigernng is\ soe Autonomie,
die eine um sich selbst kreisende Suche nach Anerkennung,
Akzeptanz und Tiehe 2ur Folge haben kann und als solche den
Menschen verbiege, verkrummt und thn m seinem Flirsichsein
iw sich selbst verkinonwen Eisst.

Abbillung 6:
Die Reflexion der existenzicllen Lebeuswirklichkent m Komrelation 2w Rechtferngungslelre
m cinem Wereield nach Pewr Bichl bew. Carswen Genuerich
(vgl. C. Genuerich, Empivische Doginatik des Jugendaliers, S, 35)

Das Wertefeld setzt die Sehnsucht und die Suche der Lernenden nach An-
erkennung, Akzeptanz und Liebe, die sie in die Verkiimmerung ihres isolier-
ten Fiirsichseins fihwen kann, in Beziehung zu Gottes selbstverstandlich-
empathischer Hinwendung zu ihnen, die im Reden und Handeln, im Leben,
im Sterben und in der Auferstehung des Christus ihren Ursprung und in der
Rechtfertigungslehre ihre systematisch-theologische Form gefunden hat.
Die Verifizierung des dargesteliten Wertefelds, das die Lebenswirklichkeit
der Lernenden in Karrelation zur Lebenswirklichkeit des dreifaltigen Gottes
beschreibt, im Blick auf die fur das Theologisieren Gber die Rechtfertigungs-

lehre ausgewdhite Lerngruppe erfalgt im Vorfeld des Unterrichtsprojekts

4 Die Schreibung der Begriffe » Selbst-Steigerung« und »Sefbst-Transzendenz« mit Bindestrich
wird im Anschluss an Carsten Gennerich hier noch beibehalten, dann aber analog zu den Begriffen
Selbstbestimmung, Selbstiindung. Selbstverantwortung. Selbstverstandnis, Selbstoffenbarung ete.
zusammengeschrieben.
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durch einen an diesem Wertefeld orientierten Fragebogen.?®

2.1.3 Die fachspezifische Einordnung des Theologisierens iiber die

Rechtfertigungslehre

Welchen Stellenwert hat das Fach Evangelische Religion — und insbeson-
dere das Theologisieren lber die Rechtfertigungsletire — innerhalb des Ka-
nons der anderen Facher in der gymnasialen Oberstufe einer berufsbilden-
den Schule wie der Kinzig-Schule in Schliichtern, in der das Projekt des
Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre in einem Kurs der Qualifika-
tionsphase des Beruflichen Gymnasiums durchgefiihrt werden soll? Wie
verhalt sich die Definition von Leistung und der mit dieser Definition verbun-
dene Anspruch zur Steigerung der Leistungslust und der Leistungsfahigkeit
der Lernenden beim Theologisieren iber die Rechtfertigungslehre zum Ver-
standnis der Leistung in den anderen Fachern? Gibt es ein Spezifikum, das
den Religionsunterricht kennzeichnet, wenn Pfarrerinnen und Pfarrer im
Rahmen des Gemeindepfarramts oder als Schulpfarrerinnen und Schulpfar-
rer das Fach Evangelische Religion unterrichten, obwohl sie keine umfas-
send ausgebildeten Religionspadagogen sind?

Bernhard Dressler versteht den Religionsunterricht als Angebot, eine mogli-
che Perspektive des Weltverstehens und des Weltumgangs kennenzuler-
nen.?® Insbesondere in seiner Affinitat zu den Fachern Ethik und Philoso-
phie ist aus seiner Sicht das Proprium des Religionsunterrichts zu klaren.2*
Das Proprium des christiichen Religionsunterrichts besteht in der Vermitt-
lung eines Selbst- und Weltverstandnisses aus christlicher Perspektive. Das
Proprium des Evangelischen Religionsunterrichts besteht darin, dass er die
Lebenswirklichkeit der Lernenden in ihrer existenziell-schuldhaften Ver-
krimmung thematisiert und sie in Korrelation zur selbstverstandlich-
empathischen Hinwendung Gottes zu jedem einzelnen Menschen theolo-
gisch reflektiert. Das christlich-evangelische Proprium eréffnet den Lernen-

den die Moglichkeit, die dreifaltige selbstverstandlich-empathische Wir-

% \fgl, Kap. 5.2 dieser Arbeit.
2% ygl. B. Dressler, Zur Kritik der »Kinder- und Jugendtheologie«. S. 332.
297 ygl. B. Dressler, Zur Kritik der »Kinder- und Jugendtheoclogie«. S. 332.
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kungsweise Gottes in itre Welt- und Lebensdeutung einzubeziehen. Uber
den Religionsunterricht hinaus kann diese Reflexion den Lernenden eine
Basis fur die immer wieder neu zu uberdenkende Entscheidung sein, ihr
Leben an der dreifaltigen Wirkungsweise Gottes zu orientieren und die Bot-
schaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola
fide, sed fide crucifixi — als die Antwort Gottes auf ihre Suche nach Aner-
kennung, Akzeptanz und Liebe zu entdecken.

Das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegel-
ring stellt die Lernenden vor die Aufgabe, itw mitgebrachtes Lebens- und
Glaubenswissen theologisch zu reflektieren und es individuell sprachlich zu
verifizieren. Dieser Anspruch bericksichtigt, dass der konfessionell gebun-
dene Religionsunterricht sowohl dem offentlichen Raum des Staates als
auch dem Bekenntnis der jeweiligen Kirche oder Religionsgemeinschaft
verpflichtet ist.2?® Die Verpflichtung gegeniiber diesen beiden &ffentlichen
Raumen unterscheidet das Wesen des Religionsunterrichts vom Wesen der
anderen Facher, die in ihrer inhaltlichen und methodischen Gestaltung nur
dem offentlichen Raum des Staates verpflichtet sind. Dass der Religionsun-
terrichts gegentiber der jeweiligen Konfession nicht nur eine Verpflichtung
zur Vermittlung des Wissens lber diese Konfession im Kontext der anderen
Religionen und ihrer Berihrung mit dem Leben und mit der Welt beinhaltet,
sondern sich auch dem existenziellen Lebens- und Glaubenswissen der
Lernenden verpflichtet weil3, indem es die individuelle existenziell relevante
Reflexion des Lebens- und Glaubenswissens der Lernenden in den Unter-
richtsinhalt einschliefit, beschreibt eine Dimension, die nur dem Religions-
unterricht eigen ist. Diese besondere Kennzeichnung des Faches Religion
ist durch Art. 7 Abs. 3 des Grundgesetzes gewollt, garantiert und geschiatzt.

Der Charakter des Religionsunterrichts wird also durch zwei Dimensionen
bestimmt. Die erste — allen anderen Fachern gleichgestellte — Dimension
des ordentlichen Lehrfachs (Art. 7 Abs. 3) fokussiert die Vermitilung der [n-
halte, der Geschichte und der Traditionen der Kirchen, Freikirchen und Reli-

gionsgemeinschaften. Hier geht es um das Wissen Uber die Religionen,

#90 ygl. H. M. Heinig. Religionsunterricht nach Art. 7.3 des Grundgesetzes, S. 143.
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uber die Kirche oder die Kirchen, uber aullerkirchliche Religionsgemein-
schaften und Ober ihre wechselseitigen Beziehungen zueinander im 6ku-
menischen Kontext in der Welt. Der dem Raum des Staates verpflichtete
Religionsunterricht hat schwerpunktmalig religionskundlichen Charakter.
Die zweite Dimension des Religionsunterrichts ereignet sich vor allem im
konfessionell gebundenen Religionsunterricht. Hier geht es um die Vermitt-
lung der Letwe, um das Verstehen der Geschichte und der Tradition der Kir-
che, deren Bekenntnis dieser Religionsunterricht verpflichtet ist. Der kon-
fessionell gebundene Religionsunterricht bietet den Lernenden uber den
Erwerb von Sachwissen hinaus die Moglichkeit, eine am Bekenntnis dieser
Kirche ausgerichtete und auf ihre individuelle Lebenswirklichkeit bezogene
existenziell relevante Orientierungsmoglichkeit zu entdecken und zu entfal-
ten.

Im konfessionell kooperativen Religionsunterricht werden die Inhalte, die
jeweilige Geschichte und die Traditionen mehrerer Kirchen oder Religions-
gemeinschaften betrachtet. Auch diese Form des Religionsunterrichts bietet
den Lernenden die Maoglichkeit an, eine am Bekenntnis ihrer Kirche ausge-
richtete und auf ihre individuelle Lebenswirklichkeit bezogene existenziell
relevante Orientierungsmoglichkeit zu entwickeln. Allerdings wird das eher
aus vorsichtiger Distanz heraus und im Vergleich der Ubereinstimmenden
oder divergierenden Aspekte der jeweiligen Konfessionen, denen die Ler-
nenden angehoren, geschehen. Im Beruflichen Gymnasium der Kinzig-
Schule in Schldchtern wird der Religionsunterricht — wie in allen gymnasia-
len Oberstufen — konfessionell gebunden erteilt. Die Schilerinnen und
Schiler der Lerngruppe, die ich fir das Theologisieren Gber die Rechtferti-
gungslehre mit Martin Luthers Siegelring ausgewahit habe, gehdren fast alle
der Evangelischen Kirche an.2?

Das Fach Evangelische Religion ereignet sich im Raum des Staates und ist
diesem verpflichtet, und das Fach Evangelische Religion ereignet sich

gleichzeitig im Raum der Evangelischen Kirche, der es ebenso verpflichtet

" \gl, dazu die Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fir das Theologisieren iiber die
Rechifertigungslehre ausgewahlten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasi-
ums der Kinzig-Schule in Schliichtern (Hessen), Kap. 6.1 dieser Arbeit, S. 279.
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das Bekenntnis der Evangelischen Kirche aus einer inneren Distanz heraus
betrachten, aber am Evangelischen Religionsunterricht teilnehmen, die
Maoglichkeit zu offnen, sich ein abiturrelevantes Sachwissen lber die Recht-
fertigungslehre zu erwerben. Im Mittelpunkt steht hier die Einordnung der
Rechtfertigungslehwe in den historischen Rahmen ihrer Entstehung, die Fra-
ge nach ihrer Bedeutung in der Lebens- und Glaubensgeschichte Martin Lu-
thers, die Frage nach itwer Relevanz fur die Evangelische Kirche, ihr Stel-
lenwert im okumenischen Gesprach der christlichen Kirchen miteinander
und die perspektivisch distanzierte Reflexion Uber die existenzielle Bedeu-
tung der Rechtfertigungslehre fur den einzelnen Menschen.

Beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre im Religionsunterricht
als dem bekenntnisorientierten Raum der Evangelischen Kirche steht die
Relevanz der theologisch reflektierten {ehre von der Annahme des Men-
schen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — fur das
Bekenntnis der Kirche im Mittelpunkt. Das Theologisieren geschieht auf
dem Hintergrund des erworbenen Sachwissens und durch das impulsge-
bende Expertenwissen der Lehrperson. Sie hat die Aufgabe, sich mit ihrem
systematisch-theologischen Fachwissen vorsichtig, aber explizit anleitend,
verstarkend und stitzend in das Theologisieren der Lernenden einzubrin-
gen.

Sind die Unterrichtenden Pfarrerinnen oder Pfarrer, werden sie ihre Erfah-
rungen aus den Handlungsraumen der Kirche in den Unterricht integrieren.
Die Lernenden haben dadurch die Chance, die Rechtfertigungslehre zum
Beispiel aus der Perspektive der Kasualpraxis zu betrachten und nach der
Relevanz der Rechtfertigungslehre in den Grenzsituationen des Lebens zu
fragen. Die Praxis zeigt, dass die Schilerinnen und Schiiler in der Oberstu-
fe diese Chance engagiert wahrnehmen.®' In den an der Praxis der Kirche
orientierten Gesprachen aus der subjektiven Perspektive eines Pfarrers o-
der einer Pfarrerin ereignet sich lebensnahe Theologie. Die Lernenden ent-

wickeln aus eigener Betroffenheit heraus (z.B. durch die Erfahrung mit dem

" Die hier angesprochene Praxis bezieht sich auf die mehrjhrge Erfahrung der Verfasserin im
Religionsunterricht in der gymnasialen Oberstufe im Beruflichen Gymnasium der Kinzig-Schule in
Schlochtern {Hessen).
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Tod eines Angehdrigen) oder aus Neugier {z.B. auf die Rituale bei einer
Taufe oder bei einer Hochzeit) differenzierte Fragestellungen, bewegen die
Antworten miteinander und mit dem oder der Unterrichtenden hin und her.
Die Erfahrungen der Pfarrerinnen und Pfarver mit dem Inhalt und der Be-
deutung der Kasualpraxis — nicht nur unter dem Aspekt der Rechtfertigungs-
lehre — haben fur die Lernenden einen hohen Stellen- und Informationswert.
Sie fragen direkt oder indirekt, ob die Kirche lebt, was sie letwt. Pfarrerinnen
und Pfarrer in der Schule sind aus der Sicht der Lernenden Reprasentanten
der Evangelischen Kirche. Im Evangelischen Religionsunterricht stehen die
theologische und religiose Authentizitdt der Pfarrerinnen und Pfarrer auf
dem Prifstand und damit die Authentizitit der Evangelischen Kirche.

Beim Theologisieren Gber die Rechtfertigungslehre im Evangelischen Reli-
gionsunterricht als einem Raum der subjektiven Lebenswirklichkeit der Ler-
nenden hat das Lebens- und Glaubenswissen der Lernenden den gleichen
Stellenwert wie das erworbene Sachwissen liber die Rechtfertigungslehre.
Neben der theologisch reflektierten Lefire konzentriert sich das Theologisie-
ren Uber die Rechffertigungslehre in gleicher Wertigkeit auf die existenziell
relevante Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im
Glauben — sola fide, sed fide crucifixi. Die Schiilerinnen und Schiiler bringen
durch die das Theologisieren lber die die Rechtfertigungslehre bestimmen-
den Begriffe »Sunde« und »Siindenvergebung«, »Kreuz« und »Auferste-
hung« Jesu Christi, »Gnade«, »Gerechtigkeit« und »Barmherzigkeit« Gottes
und »Glaube« ihre Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe und die
dadurch entstehende Situation ihres schuldhaften isolierten Firsichseins
zur Sprache. In diesem subjektiven Raum ihrer Lebens- und Glaubenswirk-
lichkeit sind sie Expertinnen und Experten, Anwaltinnen und Anwalte ihres

Lebens- und Glaubenswissens.??? Die Unterrichtenden treten in den Hinter-

102 Als Expertin oder Anwaltin bezeichnet P. Freudenberger-Lotz in erster Linie die Lehrperson und
nennt sie aufgrund ihres Wissensvorsprungs Anwaltin fir die Sache der Theclogie {vgl. A. Reilk / P.
Freudenberger-Lotz, Didaktik des Theologisierens wit Kindem und Jugendlichen, A. ReilR / P.
Freudenberger-Lotz, Didaktik des Theologisierens mit Kindern und Jugendlichen, in: B. Grimme /
H. Lenhard, M. L. Pirner {Hrsg.}, Religionsunterricht neu denken, S. 135}. lm Blick auf ihr theologi-
sches Wissen nennt sie die Lehrperson auch Expertin fiir die Entwicklung des theologisierenden
Prozesses im Unterrichtsgeschehen (vgl. P. Freudenberger-Létz, Theologische Gesprache mit Ju-
gendlichen, S. 13).
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grund, stehen aber mit ihrem Expertenwissen als orientierende und korrek-
tive Gesprachspartner zur Verfiigung.3%

Der Evangelische Religionsunterricht als ein Raum der die Lebenswirklich-
keit der Lernenden transzendierenden Wirklichkeit Gottes kann sich fur das
Wirken des dreifaltigen Gottes offnen. Beim Theologisieren uber die Recht-
fertigungslehre konnen die Lernenden durch die Vermittlung des gottlichen
Geistes die Gnade Gottes als die selbstverstandlich-empathische Hinwen-
dung Gottes zu ihnen entdecken, moglicherweise auch durch die Hinwen-
dung der Lehrenden und der anderen Lernenden zu ihnen. Das Theologi-
sieren Uber die Rechtfertigungslehre ermoglicht die existenzielle Realisie-
rung der ewig gultigen und verasslichen Gemeinschaft zwischen Gott und
Mensch, die sich durch eine wechselseitige Gemeinschaftstreue auszeich-
net und damit auf das als Schuld definierte isolierte Fiirsichsein der Lernen-
den bei ihrer Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe antwortet.
Wenn im Evangelischen Religionsunterricht, der sich als ein Raum der die
Lebenswirklichkeit der Lernenden transzendierenden Wirklichkeit Gottes
dffnen kann, die Lernenden die Gnade Gottes als die wechselseitige Ge-
meinschaftstreue zwischen Gott und dem Menschen fiir sich entdecken,
dann entsteht hier ein Rahmen zur Entwicklung einer originalen individuel-
len religidsen (dentitat der Lernenden.3® Das Ergebnis ist weder vorherseh-
bar noch als Unterrichtsziel zu formulieren. Das Wirken des gottlichen Geis-
tes ist dem menschlichen Unterrichtsplanen entzagen. Aber das Fach
Evangelische Religion ist offen fir das Wirken des géttlichen Geistes als ei-
ner der dreifaltigen Wirkungsweisen Gottes. Der Glaube der Lernenden —
als ein durch den gdttlichen Geist geschaffenes Geschenk Gottes und als
ihre freie Entscheidung fiir ihr Vertrauen in die Wirklichkeit und Prasenz
Gottes im Vollzug des Lebens — steht hier genausc im Zentrum wie ihre zu
erbringenden abiturrelevanten Leistungen. Das ist der Mehrwert des kon-
fessionellen Religionsunterrichts im Vergleich zu den anderen Fachern. Ob

und wie sich der Raum der Wirklichkeit Gottes beim Theologisieren Uber die

3 \gl, A, Rei / P. Freudenberger-Létz, Didaktik des Theologisierens mit Kindern und Jugend)i-
chen, in: B. Grumme / H. Lenhard, M. L. Pirner (Hrsq.). Religionsunterricht neu denken, S. 133ff.
1 vgl. Kap. 2.2 dieser Arbeit.
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Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben —
sofa fide, sed fide crucifixi — als ein Raum zur Entwicklung einer originalen
individuellen religiosen ldentitat erweisen kann, wird das Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring zeigen.

Im Vollzug des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre korrespondie-
ren die vier Raume, die das Proprium des Religionsuntewichts beschreiben,
miteinander. Sie greifen ineinander. Bei ihrer Darstellung sind sie prazise zu
unterscheiden, weil die Quantitat und die Qualitat der durch die Lernenden
zu erhringenden Leistung in diesen Raumen verschieden sind. Im Evangeli-
schen Religionsunterricht als einem Raum des Staates wird beim Theologi-
sieren Uber die Rechtfertigungslehre das Sachwissen der Lernenden uber
die Entstehung, den Inhalt und die historische Bedeutung der Rechtferti-
gungslehre mit Noten bzw. Notenpunkten bewertet. Im Evangelischen Reli-
gionsunterricht als einem Raum der Kirche wird als Leistung bewertet, ob
und wie die Lernenden mit ihrem erworbenen Sachwissen das Bekenntnis
der Evangelischen Kirche theologisch reflektiert in ihre Sicht des Lebens
und der Welt einbringen konnen.

Der Evangelische Religionsunterricht als ein Raum der jeweiligen institutio-
nell verfassten Kirche weist Uber sich hinaus auf den Raum der Lebenswirk-
lichkeit der Lernenden und auf den Raum der lebendigen Wirklichkeit Got-
tes. Der Raum der Kirche, der durch den gesetzlich garantierten und ge-
schitzten Religionsunterricht betreten werden kann, 6ffnet die Tar zum Be-
reich des Glaubens, in dem die wechselseitige Gemeinschaftstreue Gottes
und des Menschen inhaltlich beschrieben und gelebt wird. Auch der Raum
der Kirche ist innerhalb des Religionsunterrichts der Leistungsbewertung
verpflichtet, allerdings in einer differenzierten Weise, weil der persanliche
Glaube der Lernenden — als ein durch den gdttlichen Geist geschaffenes
Geschenk Gottes und als ihre freie Entscheidung fur das Vertrauen in die
Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens — von der Reflexion
iber den Glauben aus perspektivischer Distanz unterschieden werden
muss. Bewertet werden im Evangelischen Religionsuntemicht als einem

Raum der Kirche die Fahigkeit der Lernenden zur sachangemessenen, ei-



genstandigen Formulierung theologischer und religioser Deutungen der
existenziellen Wirklichkeit des Menschen — insbesondere ihrer eigenen —
und der essencziellen Wirklichkeit Gottes sowie die Fahigkeit der Lernenden
zur sachangemessenen theologisch und religids reflektierten Kommunikati-
On_SCIS

Der Prozess des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre innerhalb
des Religionsunterrichts geschieht gleichzeitig und gleichbedeutend in den
vier dargestellten Raumen: im Raum des Staates, im Raum der Evangeli-
schen Kirche, im Raum der Lebenswirklichkeit der Lernenden und im Raum
der lebendigen Wirklichkeit Gottes. Diese Erkenntnis verifiziert und erweitert
das Postulat Eilert Herms, dass es eines offentlichen Raumes bedarf, damit
Leistungen verglichen und in ihrer Qualitat diskutiert werden kdnnen.3% Die
Realisierung der beiden auleren offentlichen Raume des Staates und der
Kirche gewahrt das Grundgesetz. Den Raum der offentlichen, lebendigen
Wirklichkeit Gottes gewahrt Gott selbst aufgrund der bekenntnisarientierten
Lehre und der Verkundigung der Kirche. Den Blick in den Raum ihrer Le-
benswirklichkeit gewahren die Lernenden durch die Reflexion ihres mitge-
brachten Lebens- und Glaubenswissens beim Theologisieren uber die
Rechtfertigungslehre. ¥ Wie offentlich dieser Raum innerhalb des Unter-
richts beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre wird und werden
darf, entscheiden die Lernenden selbst, indem sie individuell und prozessu-
al festlegen, inwieweit sie die Korrelation der Lehre und der Botschaft von
der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed
fide crucifixi — zu ihrem Lebens- und Glaubenswissen in der Lerngruppe 6f-
fentlich machen.

Die Rechtfertigungslehre, die das Lebens- und Glaubenswissen der Ler-
nenden komprimiert und pointiert in Beziehung zur géttlichen Wirklichkeit
setzt, wird im Kerncurricufum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religi-
on (KCGO), das zu Beginn des Schuljahres 2016/17 eingefiihrt wurde, als

1 \gl, Kap. 2 dieser Arbeit.

% \gl, Kap. 2 dieser Arbeit.

7 \gl, dazu die Ergebnisse des getesteten Fragebogens in dem fiir das Theologisieren iiber die
Rechifertigungslehre ausgewahlten Kurs in der gymnasialen Oberstufe des Beruflichen Gymnasi-
ums der Kinzig-Schule in Schliichtern (Hessen), Kap. 6.1 dieser Arbeit.
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inhaltliche Grundlage des Faches Evangelische Religion beschrieben: ,Der
Evangelische Religionsunterricht handelt von Religion als kultureller Praxis
von Glauben. [n der christlichen Religion zeigt sich diese Praxis in einer
spezifischen Sprache, in medialen und dsthetischen Gestaltungsformen, in
Ritualen u. a. m. Der christliche Glaube grundet in dem biblischen Zeugnis
der Geschichte von Gott und den Menschen. Diese Beziehung ist in refor-
matorischer Perspektive gepragt von dem Gedanken der Rechitfertigung ‘al-
lein durch Gnade' und ‘allein durch den Glauben'. Dies bedeutet, dass der
Mensch den Grund, den Sinn und das Ziel seines Lebens allein Gott ver-
dankt.*308

Im Kerncurriculum wird die Rechtfertigungslehre als die den Inhalt des Fa-
ches Evangelische Religion begrindende Lehre beschrieben und den mog-
lichen unterrichtsstrukturierenden Modellen zugeordnet: Ein eher christo-
zentrisches Modell folgt dem Gedanken, dass Jesus Christus die Mitte des
Glaubens bildet. In Jesus Christus begegnet uns Gott und in ihm sehen wir
den wahren Menschen. Gott hat den Menschen gewollt und ihm den Aufirag
verliehen, die Schépfung zu bebauen und zu bewahren. Uber die Gebote
und Propheten hat er den Menschen gezeigt, wie sie handeln sollen. In der
‘Mitte der Zeit' hat er seinen Sohn geschickt, um die Menschheit zu erlosen
{Rechtfertigung). [...] Ein eher anthropozentrisches Modell stellt den Men-
schen und seine Erfahrung in das Zentrum. Der Mensch deutet die Wirk-
lichkeit und kann dies auch religids und aus christlicher Perspektive tun.
Dabei stiitzt er sich auf die Bibel und auf die Weise, wie hier von Gott und
Jesus Christus berichtet wird. Der Mensch versteht sich als gerechtfertigt
durch den Glauben. Das daraus abgeleitete Menschenbild hat Folgen fir
das Handeln, fiir seine Begegnung mit Angehorigen anderer Weltanschau-
ungen und Religionen und fir die Weise, wie Christsein in der globalen Welt
gestaltet wird (Kirche).*20¢

In dem hier als 'eher’ christozentrisch charakterisierten Modell wird die

Rechtfertigungslehre als Erldsungslehre bezeichnet. Was genau darunter

108 Hess. Kultusministerium, Kerncumiculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 10.
04 Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 171.
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als zu lehrendes Sachwissen zu verstehen ist, wird an dieser Stelle nicht
ausgefiihrt. Ein existenzieller Bezug zum Lebens- und Glaubenswissen der
Lernenden wird nicht beschrieben. Genau dieser aber ist fur das Theologi-
sieren Uber die Rechifertigungslehre konstitutiv. Insofern kann das Theolo-
gisieren uber die Rechtfertigungsletire in dem bisher erorterten Sinn als ei-
ne das Kerncurriculum weiterfutwende theologische, religionspdadagogische
und didaktische Grundhaltung verstanden werden.

Das hier als 'eher' anthropozentrisch charakterisierte Modell zielt auf das
Selbstverstandnis des Menschen als gerechtfertigt durch den Glauben.
Vermutlich das Doppelgebot der Liebe mitdenkend, nimmt dieses Modell die
ethischen Konsequenzen in den Blick, die sich aus der Rechtfertigungslehre
ergeben. Sie sollen im Evangelischen Religionsunterricht in der gymnasia-
len Oberstufe thematisiert werden. Auch hier bleibt das Kerncurriculum sehr
allgemein und theologisch eher skizzenhaft als prazise. Die als Zentrum
dieses Modells genannten Erfahrungen des Menschen werden nicht naher
dargestellt. Insofern ist das anthropozentrische Modell offen fur das Theolo-
gisieren Uber die Rechtfertigungslehre als einem Prozess, in dem die Ler-
nenden die selbstverstandlich-empathische Wirkungsweise des dreifaltigen
Gottes als Grund und Ziel ihrer Lebens- und Glaubenswirklichkeit, die die
Entwicklung einer ethischen Haltung einschliet, entdecken und entfalten
konnen.

Das 'eher’ christozentrische und das 'eher' anthropologische Madell kom-
men beim Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre in gleichwertiger
und gleichbedeutender Weise zum Tragen. Die selbstverstandlich-empa-
thische Hinwendung Gottes zum Menschen griindet in der Botschaft van
Kreuz und Auferstehung Jesu als dem Christus. Beim Theologisieren iiber
die Rechtfertigungslehre tritt sie als Botschaft in Korrelation zum Lebens-
und Glaubenswissen der Lernenden. Christozentrik und Anthropozentrik
sind die beiden Perspektiven, aus denen heraus sich die Rechifertigungs-
lehre beim Theologisieren prozessual entfaltet. Insgesamt raumt das

Kerncurriculum der Rechtfertigungslehre fir die Definition des biblisch-
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christlichen Menschenbildes eine zentrale Bedeutung ein.?'’ Das offnet den
Weg fur das Theologisieren Gber die Rechtfertigungslehre aus christozentri-
scher und anthropozentrischer Perspektive im Fach Evangelische Religion
in der gymnasialen Oberstufe. Zu klaren ist nun, was genau unter den
Kompetenzen zu verstehen ist, deren Erwerb das Kerncurriculum fur die

Lernenden der gymnasialen Oberstufe sichern mochte.

2.1.4 Die kompetenzbezogenen Bildungsaspekte des Theologisie-

rens iiber die Rechtfertigungslehre

Das Kerncurriculunm gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO
2016/17) sichert die Grundlagen, die die Lernenden auf die Anforderungen
eines moglichen Theologiestudiums vorbereiten sollen, indem es postuliert,
dass Schiilerinnen und Schiiler im Fach Evangelische Religion in sinnstif-
tenden Zusammenhangen durch schwerpunktmaBiges und selbstgesteuer-
tes Arbeiten orientierende Antworten auf die Fragen ihres Lebens finden sol-
len.3"" Das Kemncurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion
{KCGO 2016/17) verfolgt dieses Ziels durch den Anspruch, dass im Unter-
richtsvollzug immer ein Bezug zu den fachdidaktischen Grundlagen, zu den
Bildungsstandards und zu den genannten Unterrichtsinhalten nachgewiesen
werden muss.®'? In den ausgefihrten Umsetzungsbeispielen zu E2 / E2.1,
zu Q2 / Q2.2 und zu Q4 / 4.3 als Anlage zum Kerncurriculum wird das deut-
lich.2"? Allen drei als Beispiel bearbeiteten Themenfeldern wird diese eine
Grundsetzung in gleichem Wortlaut vorangestellt: ,Es [scil. das Unterrichts-
beispiel] veranschaulicht exemplarisch, in welcher Weise die Lernenden in
der Auseinandersetzung mit einem Themenfeld Kompetenzen erwerben

konnen, die auf das Erreichen ausgewahiter Bildungsstandards am Ende

1M ygl, Hess. Kultusministerium, Kermcurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
18.

411 ygl. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
4,

312¥/gl, Hess. Kultusministerium — Hessische Lehrkrafteakademie, Begleitmaterial KCGO Evange-
lische Religion, Umsetzungsbeispiel fiir die EinfGhrungsphase {1}, Umsetzungsbeispiel fir die
Qualifikationsphase {2}, Umsetzungsbeispiel fr die Qualifikationsphase (3), jeweils S. 1.

11 ¥gl. Hess. Kultusministerium — Hessische Lehrkrafteakademie, Begleitmaterial KCGO Evange-
lische Religion, Umsetzungsbeispiel fir die Einfihrungsphase (1), Umsetzungsbeispiel fur die
Qualifikationsphase (2), Umsetzungsbeispiel fur die Qualifikationsphase (3), jeweils S. 1.



der gymnasialen Oberstufe zielen {Verknupfung von Bildungsstandards und
Themenfeldern unter einer Schwerpunktsetzung). Das ausgewahlte Beispiel
verdeutlicht, inwiefern sich eine Bezugnahme sowohl auf die fachdidakti-
schen Grundlagen {Abschn. 2.3) als auch auf Bildungsstandards und Unter-
richtsinhalte {Abschn. 3.2, 3.3) im Einzelnen realisieren lasst — je nach un-
terrichtlichem Zusammenhang und Zuschnitt des Lernarrangements. '

Im Abschnitt 2.3 des KCGO¥'® 2016/17 wird die didaktische Struktur des
Evangelischen Religionsunterrichts als dialogische Auseinandersetzung mit
den Inhalten und Gestaltungsformen der christlichen Religion benannt, die
sich als solche sowohl den EPA (den Einheitlichen Prifungsanforderungen
in der Abiturprifung®'®) fir die Evangelische und Katholische Religionslehre
als auch den Inhalten des Kemncurriculums der Evangelischen Kirche in
Deutschiand fiir das Fach Evangelische Religionstehre verpflichtet wei3.3'7
Die didaktische Struktur als dialogische Auseinandersetzung ergibt sich aus
dem Arbeitsauftrag, der jedem Kurshalbjahw vorangestellt wird: ,Bei der Be-
arbeitung des Themas des Kurshalbjahres sind die inhaltlichen Aspekte der
vier Bezugsfelder der didaktischen Struktur — »Der christliche Glaube in Be-
gegnung, Ankniipfung und Auseinandersetzung mit biografischen, sozialen,
politischen und kulturellen Entwicklungen im pluralen Umfeld« [...] — ange-
messen und unter entsprechender Schwerpunktsetzung zu beriicksichti-
gen.“*'"® Diese Pramisse gilt fir alle Kurse der gymnasialen Oberstufe E1 —
Q4.

Der im Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion
{(KCGO 2016/17) verwendete Begriff »Bildung« und ihm folgend der Begriff

»Bildungsstandards« erschlielen sich in der Tiefe ihrer Bedeutung nicht auf

"4 Hess. Kultusministerium - Hessische Lehrkrafteakademie, Begleitmatenal KCGC Evangelische
Religion, Umsetzungsbeispiel fir die EinfGhrungsphase (1), Umsetzungsbeispiel fiir die Qualifikati-
onsphase (2), Umselzungsbeispiel fir die Qualifikationsphase (3). jeweils S. 1.

11 Die Abkurzung KCGO steht auch im Folgenden an manchen Stellen dieser Arbeit als Abkiorzung
fr Kerncuriculum Gymnasiale Oberstufe.

315 Kultusministerkonferenz, Einheitliche Prifungsanforderungen in der Abiturpriifung (EPA) fiir das
Fach Evangelische Religion.

17 gL, Hess. Kultusministerium, Kemcumiculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion, S.
16.

118 ygl. Hess. Kultusministerium, Kemcurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion, S.
16; S. 30ff.
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den ersten Blick. Das Wort »Bildung« wird im allgemeinen Sprachgebrauch
verwendet, um das Wissen, die gute Erziehung und die vielfaltigen Wert-
malstabe eines Menschen oder einer Gruppe von Menschen hervorzuhe-
ben. Was ist unter »Bildung« zu verstehen? Das Synonymworterbuch nennt
gleichbedeutend die Begriffe »Ausbildung, Erziehung, Schulung«, »Unter-
weisung«, »Allgemeinwissen, Gelehrtheit, Kenntnis[se], Wissen«, »Geletw-
sam-keit«, »Entstehung, Entwicklung, Herausbildung«.?'® Das zugehorige
Verb »bilden« bedeutet: »formen, hervorbringen, machen«, »gestalten, mo-
dellieren«, »herstellen«, »grunden, hervorbringen, ins Leben wfen, schaf-
fen, stiften«, »entstehen lassen«, »darstellen«.2° Die Etymologie des Wor-
tes »bilden« zeigt, dass »Bildung« durch Kreativitdt und Fantasie ent-
steht.32! Bildung beschreibt etwas neu Entstehendes. Bildung als Wesens-
merkmal des gebildeten Menschen ist das Ziel eines Prozesses, in dem ein
neuer Sachverhalt, ein neuer Gedanke oder eine neue Emotion entsteht,
um entweder einen bestehenden Sachverhalt, einen bestehenden Gedan-
ken, eine bestehende Emotion zu erweitern oder einen bisher nicht gekann-
ten Sachverhalt, einen bisher nicht gekannten Gedanken oder eine bisher
nicht gekannte Emotion zusatzlich zu den bestehenden Sachverhalten, Ge-
danken und Emotionen zu schaffen. Die Entstehung von Bildung ist eine
schopferische Tatigkeit. Als solche ordnet sie sich der schopferischen Tatig-
keit des Theologisierens zu, in der es darum geht, dass die Lernenden ge-
danklich einen theologischen Sachverhalt erfassen, diesen Sachverhalt
theologisch reflektiert beurteilen und schopferisch-kreativ, eine eigene theo-
logische und religidse Sprachfahigkeit entfaltend, ihrer Lebenswirklichkeit
zuordnen. Diese Zuordnung ist eine abbildende Tatigkeit. Die Gedanken
und Urteile der Lernenden bilden sich in ihren theologischen und religidsen
Aufterungen ab.

Das Theologisieren — in unserem Fall liber die Rechtfertigungslehre — for-
dert und schafft eine religidose Bildung der Lernenden. Das Theologisieren

hat in Kowrelation zur Suche der Lernenden nach Anerkennung, Akzeptanz

1% ygl. entspr, Abschnitt unter »Bildunge, in: Duden — Das Synonymworterbuch,
2 ygl. entspr. Abschnitt unter »bilden«. in: Duden — Das Synonymworterbuch.
21 ygl. entspr. Abschnitt unter »bilden«. in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.



und Liebe eine existenzielle Relevanz hat. Es betrifft die Lebenswirklichkeit
der Lernenden unmittelbar, weil ihre Einbeziehung und gleichbedeutende
Wertigkeit neben dem Sachwissen ein Merkmal der didaktischen Grundhal-
tung des Theologisierens ist.*?? Weil das Theologisieren Uber die Rechtferti-
gungslehre demzufolge einen theologisch reflektierten Blick auf das eigene
Leben und auf das Leben der Welt erdffnet und als Orientierung auch in die
nicht-religiosen Lebenszusammenhdnge hineinwirkt, ist das Theologisieren
— nicht nur Ober die Rechtfertigungslehre — ein Beitrag zur Bildung der Ler-
nenden. Die beim Theologisieren sich ausbildende religidse und theologisch
reflektierte Urteils- und Sprachfahigkeit versetzt die Lernenden in die Lage,
auch in anderen Kontexten eine entsprechende Urteils- und Sprachfahigkeit
zu entwickeln und diese zu kommunizieren. Wenn eine eigene Urteils- und
Sprachfahigkeit, die einen Sachverhalt erschliel$t und diesen in Korrelation
zu eigenen Lebenskontexten setzt und damit ein Wesensmerkmal individu-
eller Bildung darstellt, dann kann durch das Theologisieren als einem
exemplarischen Prozess die Bildung der Schulerinnen und Schiiler durch
die Ausbildung der individuellen Urteils- und Sprachfahigkeit erweitert wer-
den. Bildung schafft der Mensch fir sich — so verstanden — sowohl durch
seine individuelle Bildungsarbeit also auch in der bildungsfordernden Kom-
munikation mit anderen Menschen.

Der Begriff »Bildung«, der von seinem Ursprung her in einem Kontext zu
den Begriffen »Schdpfung, Verfertigung« und zu den Begriffen »Bildnis, Ge-
stalt« zu sehen ist, schlagt eine Briicke zur schopferischen Tatigkeit Gottes,
der den Menschen zu seinem Bild schuf {Gen 1,27), ihn alsc mit der Még-
lichkeit ausgestattet hat, selbst etwas zu bilden.>?® Bildung ist die schopferi-
sche Tatigkeit des Menschen, die einen Sachverhalt, einen Gedanken, eine
Gedankenfolge, eine seine Emotion betreffende Schopfung seiner individu-
ellen Urteils- und Sprachfahigkeit.

Bildung ist die Summe theoretischer und praktischer Kreativitat und Fanta-

sie. Religidose Bildung ist die kreative und fantasievolle Entfaltung der theo-

22 ygl. Kap. 4 dieser Arbeit.
2% Vgl. Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers 2017, Gen 1.27; entspr. Abschnitte unter
»bilden«. in: Duden — Das Synonymworterbuch u. in: Duden - Das Herkunftswoérterbuch.
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retischen, also der theologisch reflektiert begriindeten Ruckbindung der
Lernenden an den dreieinigen Gott fir die Praxis ihres Lebens und ihres
Glaubens. Beim Theologisieren uber die Rechtfertigungsletwe entsteht reli-
giose Bildung, indem die Lernenden itwe Ruckbindung an den dreifaltigen
Gott theologisch reflektieren und fir die Praxis ihres Lebens und ihres
Glaubens — als einem durch seinen Geist geschaffenem Geschenk Gottes
und als die freie Entscheidung fur das Vertrauen in die Wirklichkeit und Pra-
senz Gottes im Vollzug des Lebens — kreativ und fantasievoll entfalten. Die-
se Aussage steht im Einklang mit einer Beobachtung der ,Shell Jugendstu-
die — Jugend 2015, die feststellt, dass es den Jugendlichen wichtig sei, die
eigene Fantasie und Kreativitat zu entwickeln.32

Hier bestatigt sich die in Kapitel 2.1 dieser Arbeit herausgearbeitete Fest-
stellung, dass religidse Bildung die Fahigkeit ist, die soziale und personliche
Wirklichkeit aus unterschiedlichen Perspektiven heraus rickbindend an den
dreifaltigen Gott zu betrachten und daraus prozessual Riickschlusse fir das
eigene Lebens- und Glaubenswissen zu ziehen. Religiose Bildung entsteht
durch den Gewinn einer theologisch reflektierten, existenz-analytischen, ob-
jekt- und subjekt-differenzierenden und sprachlichen Prazision und deren
kreative und fantasievoll gestaltete Applikation im individuellen Lebensvoll-
zug. Das individuelle Einuben dieser kreativen und fantasievoll gestalteten
Applikation wird durch die didaktische Grundhaltung des Theologisierens in
besonderer Weise ermoglicht, weil sie das Lebens- und Glaubenswissen
der Lernenden mit dem gleichen Stellenwert einbezieht wie das theclogisch
reflektierte Sachwissen und in den Lernenden Expertinnen und Experten ih-
rer Lebens- und Glaubenswirklichkeit sieht. Durch das Theologisieren wird
das Erarbeiten und Lernen von theolagischem Sachwissen um die Maglich-
keit der kreativ-gestaltenden Integration dieses Sachwissens in die Lebens-
und Glaubenswirklichkeit der Lernenden erweitert. Diese Integration erfolgt
durch die fantasievolle Entfaltung der durch die Rechtfertigungslehre zum
Ausdruck gebrachten Riickbindung an den dreifaltigen Gott, der Anerken-

nung, Akzeptanz und Liebe lebt und lebendig halt.

12yl 17. Shell Jugendstudie - Jugend 2015, S.240.



Das Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO
2016/17) offnet den Raum fir die Integration des Sachwissens in den prak-
tischen Lebensvollzug der Lernenden. Es dffnet den Raum flr das Theolo-
gisieren uber die Rechtfertigungsletwe, wenn es formuliert: ,Lernen wird so
zu einem stetigen, nie abgeschlossenen Prozess der Selbstbildung und
Selbsterziehung, getragen vom Streben nach Autonomie, Bindung und
Kompetenz. In diesem Verstandnis wird die Bildung und Erziehung junger
Menschen nicht auf zu erreichende Standards reduziert, vielmehr kann Bil-
dung Lernende dazu befahigen, selbstbestimmt und in sozialer Verantwor-
tung, selbstbewusst und resilient, kritisch-reflexiv und engagiert, neugierig
und forschend, kreativ und genussfahig ihr Leben zu gestalten und wirt-
schaftlich zu sichern.*3?® Bildung ist Wissensbildung und Menschenbildung.
Wilhelm von Humboldt versteht unter Menschenbildung affigemeine Men-
schenbildung.®*® Sie halt Informationen bereit, durch die der Lernende sich
ausprobiert und auf diese Weise herausfindet, was er werden machte, was
er werden kann und was er nicht werden mdchte und nicht werden kann.???
Wilhelm von Humboldt verwendet den Begriff »Menschenbildung« im Rah-
men seines Eintretens fir gleiche Bildungschancen fur affe Menschen 32

Im Rahmen dieser Arbeit wird der von Wilhelm Humboldt gepragte Begriff
»Menschenbildung« in einer die [dentitatsbildung des einzelnen Menschen
betreffenden Bedeutung gebraucht. Der Begriff »Menschenbildung« steht im
Folgenden nicht in einem bildungspolitischen, sondern in seinem individuell-
existenziellen Kontext. Er zielt im Zusammenhang des Theologisierens lber
die Rechtfertigungslehre auf die Entfaltung einer autonomen und authenti-
schen Identitat der Lernenden, die sich in einem von Anerkennung, Akzep-

tanz und Liebe gepragten Selbstverstandnis und Selbsthewusstsein wider-

25 Hess. Kultusministerum, Kercurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion, S. 4.
1% ygl. C. Pape, Wa(h)re Bildung — Einfihrung in Humboldts Bildungskonzept, S. 3 {Primarquelle:
Wilhelm von Humboldt, Der litauische Schulplan, in: ders.. Bildung und Sprache. 5. durchges. Aufl.
Padertorn 1997, S. 113).

327 Vgl C. Pape, Walhyre Bildung — Einfilhrung in Humbaoldts Bildungskonzept, S. 3 {Primarquelle:
Wilhelm von Humboldt, Oer litavische Schulplan, in: ders., Bildung und Sprache. 5. durchges. Aufl.
Padertorn 1997, S. 113).

2% \gl, C. Pape, Wa(hyre Bildung — Einfilhrung in Humbaoldts Bildungskonzept, S. 4 (Primarquelle:
Wilhelm von Humboldt, Der litauische Schulplan, in: ders.. Bildung und Sprache. 5. durchges. Aufl.
Paderborn 1997, S. 106).
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ziel.33 Aus der Perspektive Peter Bieris ist Bildung nicht mit Ausbildung zu
verwechseln.®** Bildung beginnt mit Neugierde."*** Sie kommt nicht von
aulBen auf den Menschen zu, sondern erwdchst aus der Tiefe seines auf
Kreativitat und Fantasie angelegten Menschseins. In diesem Sinne ist Bil-
dung als identitatsstiftende Menschenbildung zu verstehen, die nicht nur
seine zu erwerbenden Fahigkeiten, sondern den ganzen Menschen betrifft.
Der Bildungsbegriff Peter Bieris knupft also indirekt an den Bildungsbegriff
Wilhelm von Humboldts an, wenn er Bildung als Selbsterkenntnis und Her-
zensbildung definiert. ,Es kennzeichnet Personen, dass sie sich, was ihre
Meinungen, Winsche und Emotionen anbelangt, zum Problem werden und
sich um sich selbst kimmern kénnen. Bildung ist etwas, das an diese
Fahigkeit anknOpft. Es mag einer noch so gut ausgebildet sein und eine
noch so grosse Orientierung haben, so dass er in der Welt erfolgreich navi-
gieren kann — wenn er sich nicht auf diese Weise gegeniiberzutreten und an
sich zu arbeiten weiss, verfugt er nicht iber Bildung in einem vollen, reichen
Sinn des Ausdrucks.“**

Die Rechtfertigungslehre fordert den Menschen dazu heraus, sich selbst
gegenuber zu treten und sich selbst aus der eigenen und aus der Perspek-
tive des dreifaltigen Gottes zu betrachten. Ein gebildeter Mensch ist — so
Peter Bieri — einer, der ,um die briichige Vielfalt in seinem Inneren wei} und
keine soziale Identitét fir bare Miinze nimmt.“*¥ Bildung beinhaltet Selbst-
bestimmung und moralische Sensibilitat.?*® ,Im Prozess der Bildung geht es
nicht nur darum, die Erkenntnis Ober sich selbst zu vergroRern. Es geht
auch darum, sich in seinem Denken, Fihlen und Wollen zu bewerten, sich
mit einem Teil zu identifizieren und sich vom Rest zu distanzieren. Darin
besteht das Schaffen einer seelischen ldentitit."33? Seelische ldentitét ist

Menschenbildung.

33 Vgl Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
5.

33 Vgl. P Bier, Wie ware es, gebildet zu sein?, S, 1u. S. 7.

** P, Bieri, Wie wire es, gebildet zu sein?, S. 1.

% P, Bieri, Wie wire es, gebildet zu sein?, S. 5.

3 P, Bieri, Wie wire es, gebildet zu sein?, S. 5.

3 yql. P. Bieri, Wie wire es, gebildet zu sein?, S. 5.

¥ P Bieri, Wie ware es, gebildet zu sein?, 8. 5.
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Bildung ist die Summe von Wissensbildung und identitatsstiftender Men-
schenbildung. Wissensbildung beabsichtigt Wissenserweiterung. ldentitats-
stitende Menschenbildung beabsichtigt die Starkung des neugierig-
forschenden Selbstbewusstseins der Lernenden im Blick auf die Fragen ih-
res Lebens und der Welt. Das bedeutet: Anlass flir den Unterricht im Fach
Evangelische Religion sind neben dem Erwerb des Sachwissens die exis-
tenziellen Fragen der Schilerinnen und Schiler. Die didaktische Grundhal-
tung des Theologisierens wird dieser Sichtweise in besonderer Weise ge-
recht, weil sie dem Lebens- und Glaubenswissen der Lernenden und ihrer
Wissensbildung einen gleichbedeutenden Stellenwert einraumt.34% Wie sich
das in der Praxis gestaltet, wird die Durchfihrung des Theologisierens uber
die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring zeigen. Bildung als
die Summe von Wissensbildung und identitatsstiftender Menschenbildung
schafft autonome und authentische Identitdt. Das beinhaltet der im Kerncur-
ricutum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) ge-
forderte Prozess der Selbstbildung und Selbsterziehung, der vom Streben
nach Autonomie, Bindung und Kompetenz getragen ist.**! Die im Spiel des
Lebens zu bewegende Frage beim Theologisieren liber die Rechifertigungs-
lehre lautet: Wer bin ich heute und wer werde ich morgen aus christlicher
Perspektive in meinem Selbst- und Weltbezug sein?

Bildung als Wissensbildung und identitatsstiftende Menschenbildung in dem
beschriebenen Sinn als Wissenserweiterung und Starkung des neugierig-
forschenden Selbstbewusstseins bildet sich in den Bildungsstandards ab,
die die Lernenden am Ende der gymnasialen Oberstufe erreicht haben sol-
len.?#2 Abiturientinnen und Abiturienten sollen in der Lage sein, Religion
wahrzunehmen und zu beschreiben (W), religidse Sprache zu deuten und

zu verstehen (D), aus christlicher Perspektive zu urteilen (U), religidose Ge-

4 vgl. dazu Kap. 4 dieser Arbeit.

1 y/gl, Hess. Kultusministerium, Kemcurriculum gymnasiale Cberstufe - Evangelische Religion, S.
4,

142yl Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
5.
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staltungsformen zu verstehen und sich darin auszudriicken.**? Diese im
Kerncurriculum genannten Kompetenzen haben ihre Entsprechungen im
Kemecurriculum Evangelische Religion fur die Sekundarsiufe | und in der
Einheitlichen Priifungsanforderung fir das Abitur (EPA).3%

Weil das Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion
{KCGO 2016/17) die wissenschaftspropadeutische Aufgabe des Religions-
unterrichts betont, ist lber die getroffene Definition von Bildung als Wis-
sensbildung und als identitatsstiftende Menschenbildung hinaus der hier
implizierte Wissensbegriff noch etwas genauer zu betrachten. Was bedeutet
»Wissen«? Was ist unter »Wissenserweiterung« im engen Sinne zu verste-
hen?

Wissenserweiterung entsteht durch die Aneignung von neuen Inhalten. Wis-
senserweiterung entsteht durch Aufnehmen und Lernen eines neuen Sach-
verhalts. Im Blick auf die Rechtfertigungslehre nehmen die Lernenden den
(nhalt der Rechtfertigungslete auf und lernen ihn — auch — auswendig. Sie
wissen am Ende dieser Unterrichtssequenz, worin der [nhalt der Rechtferti-
gungslehre besteht. Sie kdnnen die Lehre von der Annahme des Menschen
allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — mit eigenen
Worten wiedergeben. Sie wissen den Inhalt und kennen die dogmatische In-
tention der Rechifertigungslehre und konnen beides reproduzierend darstel-
len. Diese Wissensbildung wird durch die Anwendung des qualitatssichern-
den objektbezogenen Giitekriteriums an die Konzeption des Unterrichts
beim Theologisieren iber die Rechtfertigungslehre garantiert.3*® Die so ent-
standene Wissensbildung kann als Leistung erfasst und bewertet werden.
Ist Wissen aber nicht mehr als das Wissen, das reproduziert werden kann?
Wie entsteht individuelles, die je eigene Sicht auf das Leben und die Welt
pragende Wissen — zum Beispiel beim Theologisieren ber die Rechtferti-

gungslehre?

3 \gl, Hess. Kultusministerium, Kemcurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
13.

4 ygl, Hess. Kultusministerium, Kermcurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
13.

145 Vgl. siehe Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.
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Wissen ist Sachkenntnis und Sachverstand, aber auch Bewusstsein und
Einsicht, Erkenntnis und Gewissheit.>*® Das Verb »wissen« steht fiir »sich
auskennen, beherrschen, Bescheid wissen, Einblick haben und im Bilde
sein.**’ Etymologisch betrachtet lassen sich mit dem Verb »wissen« die Be-
griffe »sehen« im Sinne von »erkennen« ebenso verknipfen wie die Begrif-
fe »ldee«, »Gewissen« und »Bewusstsein«.**? Der hier zu erkennende Wis-
sensbegriff weist uber das bloe Anhdufen von Kenntnissen als die Ver-
mehrung von reproduzierbarem Wissen hinaus. »Wissen« als »Erkenntnis»
und »Bewusstsein« implizieren die Anwendung des Wissens auf die Deu-
tung der Welt und des eigenen Lebens, um es als existenzielles, lebendiges
und lebensunterstutzendes Wissen zu sichern. Der bereits den Bildungsbe-
griff charakterisierende Anspruch der kreativ-gestaltenden Integration des
Sachwissens in die Lebens- und Glaubenswirklichkeit der Lernenden stellt
sich auch in der semantischen Weite des Begriffs »Wissen« dar.

Das Theologisieren liber die Rechtfertigungslehre schlief3t den so beschrie-
benen Wissensbegriff als ein neugieriges Erforschen der Rechtfertigungs-
lehre durch die Lernenden ein, bei dem durch das perspektivische Betrach-
ten der Rechtfertigungslehre ein individueller religios und theologisch reflek-
tierter existenzieller Erkenntnisgewinn entsteht. Der Hinweis, dass im deut-
schen Sprachgebrauch eine Bedeutungsverwandtschaft zwischen Wissen,
Witz und sogar dem vorausschauenden Wissen im Sinne von Weisheit be-
steht, unterstreicht den kreativ-fantasievoll gestaltenden Aspekt der Wis-
sensbildung und der identitatsstiftenden Menschenbildung, dessen Entfal-
tung beim Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre intendiert ist. Die
entstehende Wissensbildung und die identitatsstiftende Menschenbildung
sind in ihrem Zusammenspiel als religiose Bildung zu verstehen. Inwieweit
sie sich beim Theolagisieren Ober die Rechtfertigungslehre mit Martin Lu-
thers Siegelring entfaltet, wird das Unterrichtsprojekt zeigen. Wissensbil-
dung als Weisheit hat eine urmenschliche Wurzel in der biblischen Weis-

heitsliteratur. Die das Leben begleitende Reflexion des Tuns und Ergehens

A \fql, entspr. Abschnitt unter »Wissen«, in: Duden — Das Synonymwdrterbuch.
147 Vgl entspr. Abschnitt unter »wissens, in: Duden — Das Synonymworterbuch.
148 Vgl entspr. Abschnitt unter »wissens, in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.
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in Konrelation zum dreifaltigen Gott flhrt zu einem weisen — wissenden —

Verstandnis des Lebens und der Welt. So wird religiose Bildung, die z.B.

durch das Theologisieren Uber die Rechifertigungslehre entsteht, effizient.

Wie passt die [ntention der Entfaltung von Wissensbildung und identitatsstif-

tender Menschenbildung beim Theologisieren Gber die Rechifertigungslehre

zu dem Verstandnis von »Wissen«, das dem Kerncurriculum gymnasiale

Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) zugrunde liegt? Wie

verhalten sich »Wissen« und » Kompetenz« zueinander?

Das Kerncurriculum nennt flinf Kompetenzbereiche, in denen die Lernenden

in der gymnasialen Oberstufe auszubilden sind. Abiturientinnen und Abitu-

rienten kénnen

1) Religion wahrnehmen und beschreiben (Wahrnehmungs- u. Darstellungs-
fahigkeit),

2) religiose Sprache deuten und verstehen (Deutungsfahigkeit),

3) aus christlicher Perspektive urteilen (Urteilsfahigkeit),

4) aus christlicher Perspektive an Diskussionen teilnehmen (Dialog- u. Teil-
nahmefahigkeit),

S)religidse Gestaltungsformen verstehen und sich darin ausdricken (Ge-
staltungs- u. Ausdrucksfahigkeit).?*°

Das Kerncurriculum bezeichnet die Kompetenzbereiche mit den folgenden

Abkurzungen, die im weiteren Verauf fir die Beschreibung und Durchfiih-

rung des Theologisierens Ober die Rechftfertigungslehre dbernommen wer-

den:

1) Wahrnehmungs- u. Darstellungsfahigkeit =W

2) Deutungsfahigkeit =

3) Urteilsfahigkeit =U
4) Dialog- und Teilnahmefahigkeit =T
5) Gestaltungs- und Ausdrucksfahigkeit = A%S0

9 \gl, Hess. Kultusministerium, Kermcurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
13.

0 ygl. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
211f.
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Die Liste der zu erwerbenden Kompetenzen beschreibt den kreativen und
fantasievollen Umgang der Schilerinnen und Schiiler mit dem Wissen, das
sie im Sinne von Wissenserweiterung durch die Vermittlung im Unterricht
und durch ihr Lernen hinzugewonnen haben. Die einzuibenden Kompeten-
zen fordern die neugierig-forschende, kreativ-fantasievoll gestaltende Leis-
tungslust der Lernenden heraus. Das, was sie wissen, kbnnen sie kommu-
nikativ anwenden, hinterfragen, erweitern, aus unterschiedlichen Perspekti-
ven heraus ausprobieren und durchspielen. Kompetenzen werden im
Kerncurriculum als Fahigkeiten beschrieben, die den Lernenden ermdgli-
chen, ihre erworbene Wissensbildung und ihre identitatsstiftende Men-
schenbildung selbstbewusst, authentisch, autonom aus interpersoneller und
interdisziplinarer Perspektive situativ zur Geltung zu bringen. Daraus folgt,
dass facheriubergreifende und facherverbindende Lernformen ein erforderli-
cher Bestandteil des Unterrichts sein kdnnen.**! In der Art und Weise wie
das Kerncurriculum von den Kompetenzen spricht und ihren Erwerb als Un-
terrichtsziel beschreibt, appelliert es an die Entfaltung der in den Lernenden
angelegten vielfaltigen kreativen und intellektuellen Begabungen und Mog-
lichkeiten aufgrund ihrer Wissensbildung.

Die im Evangelischen Religionsunterricht zu vermittelnde und von den Ler-
nenden zu adaptierende Wissensbildung ist die Voraussetzung zum Erwerb
der im Kerncurriculum beschriebenen Kompetenzen in der Qualifikations-
phase der gymnasialen Oberstufe. Die Kompetenzen ermaglichen den Ler-
nenden einen kreativ-fantasievollen Umgang mit ihrer Wissensbildung, der
im Bewertungssystem der Oberstufe sowohl zu messbaren als auch zu den
eine originale individuelle religiose ldentitdt ausbildenden und nicht in No-
tenpunkten zu bewertenden Leistungen fohrt. Das fihet das folgende Bild

vor Augen.

1 Vgl Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
15.
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Einer der Kompetenzbereiche, die im Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe
— Evangelische Religion {KCGO 2016/17) genannt werden, unterstreicht
den zu fordernden kreativ-fantasievollen Umgang der Lernenden mit der
erworbenen Wissensbildung. Er wird als Gestaltungs- / Ausdrucksfahigkeit
{religiose Gestaltungsformen verstehen und sich darin ausdricken) be-
zeichnet.*® Der Begriff »Kompetenz« kann auch mit dem Begriff »(ngeni-
um« wiedergegeben werden.?% Darin steckt das Wort »Genie«. Der Begriff
»Kompetenz« kann mit den Begriffen »Anlage«, »Befahigung«, »Bega-
bung«, »Berufung«, »Einfallsreichtum«, »Erfindergeist«, »Erfindungsgabe«,
»Fantasie«, »Gabe«, »Geist«, »Geisteskraft«, »Genialitdt«, »ldeenreich-
tume, »inspiration«, »intelligenz«, »Produktivitit«, »Scharfsinn«, »Schopfer-
tume«, »Starke«, »Talent« wiedergegeben werden.*™ Der Begriff »Kompe-
tenz« beschreibt den »Genius« und den »Schapfergeist«; er steht far »Esp-
rit«, »Kreativitat«, »Originalitat« und kennzeichnet den schodpferischen
Geist, die Kapazitat, den Meister seines Fachs, die Meisterin ihres Fachsg,

eine »Koryphée« oder ein »Phanomenc 3%

2 \gl, Hess. Kultusministerium, Kermcurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
13 u. S. 21ff.

3 \fgl, entspr. Abschnitt unter »Kompetenzi«, in: Duden — Das Synonymworterbuch.

4 ygl. entspr. Abschnitt unter Kompetenz, in: Duden — Das Synonymwarterbuch.

5 Vgl. entspr. Abschnitt unter »Kompetenze, in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.
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Im Blick auf das Theologisieren lber die Rechifertigungslehre traut der im
Kerncurriculum als A bezeichnete Kompetenzbereich (religiose Gestaltungs-
und Ausdrucksfahigkeit) den Lernenden zu, aufgrund ihres originalen Le-
bens- und Glaubenswissens und ihrer erworbenen Wissensbildung uber die
Rechtfertigungslehre Genies, Meisterinnen und Meister im Formulieren von
theologisch reflektierten und existenziell relevanten Glaubenssatzen zu
werden. Die Schulerinnen und Schdler sind dazu herausgefordert, theolo-
gisch reflektierte und existenziell relevante Aussagen zu formulieren, die
den Glauben als ein durch den gottlichen Geist geschaffenes Geschenk
Gottes und als die freie Entscheidung des Menschen fur das Vertrauen in
die Wirklichkeit und die Prasenz Gottes im Alltag des Lebens zum Ausdruck
bringen.

Wenn Lernende in diesem Zusammenhang und als Genies bezeichnet wer-
den, schwingt die Bedeutungsweite dieses Begriffes mit. Er beschreibt die
reichhaltigen Begabungen der Schilerinnen und Schiiler und die vielfaltigen
Mdaglichkeiten ihver Entfaltungen. Ein Genie ist ein hervorragend begabter
schopferischer Mensch.** Das Substantiv »Genie« wurde Ende des 17.
Jahrhunderts aus gleichbedeutend franzosisch génie entlehnt, das auf latei-
nisch genius »Schutzgeist« zurickgeht, in dessen spatlateinischer Bedeu-
tung »schopferischer Geist, natiiche Begabung« (vergleiche Genius).“*%
Das Adjektiv »genial« bedeutet »hervorragend begabt, schopferisch, Gber-
ragend, groRartig«.358

Auf diesem Hintergrund schlieRen die im Fach Evangelische Religion in der
gymnasialen Oberstufe zu erwerbenden Kompetenzen die Entfaltung der
schapfungsgemafien originalen und originellen Begabungen der Lernenden
ein. Das Entstehen von Bildung, die als Bildungsstandards formuliert wer-
den, ist die Entstehung von Wissenshildung und identitatsstiftender Men-
schenbildung in einem schopferischen Prozess, in dem sich die mit der
Gottebenbildlichkeit des Menschen geschenkten Gaben abbilden und ent-

falten. ,In jedem von uns steckt ein Stlickchen von Gott drin!* sagte eine

A \fgl, entspr. Abschnitt unter »Genie«, in: Duden — Das Herkunftsworterbuch,
#¢ Entspr. Abschnitt unter »Genie«. in: Duden — Das Herkunftsworterbuch.
1 gl entspr. Abschnitt unter »Koempetenz«, in: Duden — Das Herkunftsworterbuch.
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Schilerin bei der Betrachtung von Genesis 1,27.%% Ein anderer Schiler
ging noch ein Stiick weiter: Wir Menschen tragen die Gene Gottes in uns.
Gott wollte, dass wir als Schdpferinnen und Schopfer tatig werden und Le-
ben schaffen.“*¢ Die zunachst biologisch klingende Aussage schlieRt die
Schopfung von Wissensbildung und identitatsstiftender Menschenbildung
ein. Das entspricht der Charakterisierung des Lernens und Lehrens, die
Gabriele Obst so formuliert: ,Das Spezifikum eines kompetenzorientierten
Lehr-Lern-Prozesses besteht darin, dass es durch ihn zu einer Verkniipfung
von Wissen und Konnen kommt, dass also das angeeignete Wissen von
vornherein auf Anwendungssituationen bezogen wird, in denen die Kompe-
tenzen zugleich entwickelt, erprobt und nachgewiesen werden koénnen:
[...]..361

Wenn alle bisher genannten Aspekte der im Kerncurriculum geforderten —
und somit auch beim Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre zu for-
dernden und auszubildenden —Kompetenzen betrachtet und zusatzlich die
Fahigkeit zum interpersonellen und interdisziplinaren Perspektivenwechsel
darin eingeschlossen wird, dann konnen die als Kompetenzen bezeichneten
Fahigkeiten der Lernenden mit Hilfe der qualitatssichernden objekt-, sub-
jekt- und kompetenzbezogenen Gutekriterien bewertet werden. Sie sind als
zu einem Ergebnis flihrende Leistungen anzusehen. Insofern ist die im No-
tenpunki-System zu bewertende Leistung zu differenzieren. Betrachtet und
bewertet wird das Ergebnis, die Erkenntnis und deren Darstellung. Betrach-
tet und bewertet werden muss aber auch der Weg, der zu diesem Ergebnis
im Sinne eines Erkenntnisgewinns gefiihrt hat. Diesen Weg charakterisieren
die als »Kompetenzen« bezeichneten Fahigkeiten der Schilerinnen und
Schiller. Diese Fahigkeiten sollen im Folgenden genauer bestimmt und ei-

nander zugordnet werden.

352 Die Aussage entstand in einem Kurs der 12, Jahrgangsstufe (Q2) bei der Auseinandersetzung
mit dem bibl.-christl. Menschenbild {Schuljahr 2013/14}.

1 Die Aussage entstand ebenfalls in einem Kurs der 12, Jahrgangsstufe {(Q2)} bei der Auseinan-
dersetzung mit dem bibl.-christl. Menschenbild (Schuljahr 2015/16).

41 G, Obst, Kompetenzorientierttes Lehren und Lernen im Religionsunterricht, S. 31. Das Begleit-
material KCGO Evangelische Religion der Hessischen Lehrkrafteakademie nennt das Buch von G.
QObst als didaktisches Grundsatzwerk, S. 1 - Literaturhinweise.
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Die im Kerncurriculum genannten Kompetenzen sind zu erwerbende und
einzuibende Fahigkeiten zur intellektuellen Differenzierung, zur Wahrneh-
mungs- u. Darstellungsfahigkeit (W), zur Deutungsfahigkeit {D), zur Urteils-
fahigkeit (U), zur Dialog- u. Teilnahmefahigkeit (T) und zur Gestaltungs- u.
Ausdrucksfahigkeit (A). Sie sind Instrumente, um eine Erkenntnis zur
sachangemessenen Darstellung zu bringen. Grundlage aller im Kerncurricu-
lum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) ge-
nannten Kompetenzen ist die Fahigkeit der Lernenden (und der Lehrperso-
nen) zum Perspektivenwechsel, die im Folgenden als P = Féhigkeit zum
Perspektivenwechsel bezeichnet und den im Kerncurriculum genannten
Kompetenzen hinzugefigt wird.>%2 Beim Theologisieren lber die Rechtferti-
gungslehre offnet die Fahigkeit zum Perspektivenwechsel (P) durch die auf
diese Weise entstehenden mehrperspektivischen theologischen Aussagen
der Lernenden die Lefre von der Annahme des Menschen allein aus Gnade
im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — fur die mehrdimensionalen Per-
spektiven der Menschen, des Lebens und der Welt.

Eine weitere zu fordernde Fahigkeit der Lernenden ist — insbesondere fur
das Theologisieren, das auf der Basis der Sprache geschieht — die Entde-
ckung, die Entwicklung und die Entfaltung ihrer theologischen und religiosen
Sprachfahigkeit. Die im Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangeli-
sche Religion (KCGO 2016/17) genannten und zu erwerbenden Kompeten-
zen sind im Rahmen des Theologisierens dber die Rechtfertigungslehre um
die Kompetenz der zu erwerbenden theologisch-religiGsen Sprachfahigkeit
zu erweitern. Sie wird durch die didaktische Grundhaltung des Theologisie-
rens herausgefordert.3% Die Kompetenz der theologisch-religidsen Sprach-
fahigkeit ist zwar in der im KCGO 2016/17 beschriebenen Kompetenz der
Gestaltungs- und Ausdrucksfahigkeit enthalten, aber sie wird nicht explizit
genannt. Theologische Sprachfahigkeit meint den qualifizierten Umgang mit

einem theologischen Grundwortschatz, um das Wirken des dreifaltigen Got-

%2 Zur Didaktik des Perspektivenwechsels, die dem Erwerb der Kompetenz des Perspektiven-
wechsels korrespondiert, und ihrer Verknupfung mit der didaktischen Grundhaltung des Theologi-
sierens vgl. Kap. 2.1.4 u. Kap. 4.2.2 dieser Arbeit.

4 ygl. dazu Kap. 4 dieser Arbeit.
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tes in Korrelation zur eigenen Lebenserfatwung und in Korrelation zur Be-
schaffenheit der Gesellschaft und der Welt in ihrer existenziellen Relevanz
zu beschreiben. Religiose Sprachfahigkeit meint die theologisch qualifizierte
Beschreibung und Deutung der eigenen Glaubenswirklichkeit in seiner spiri-
tuellen Dimension. Die Kompetenz der theologisch-religiosen Sprachfahig-
keit wird im Folgenden mit dem Kurzel S = Theologisch-religiose Sprachfa-
higkeit bezeichnet.

Die Fahigkeit zum Perspektivenwechsel (P) und die theologisch-religiose
Sprachfahigkeit (S) bilden eine Klammer um die im Kerncuniculum genann-
ten Kompetenzen, die von den Lernenden zu erwerben sind. Die Fahigkeit
zum Perspektivenwechsel (P) und die theologisch-religiose Sprachfahigkeit
(8) sind der rote Faden, der in allen Kompetenzbereichen aufleuchtet und
beim Theologisieren Gber die Rechtfertigungslehre sachgemal zur Anwen-
dung kommen muss, weil die Rechtfertigungslehre den Charakter eines
perspektivischen Sprachgeschehens hat. 3%

Die Beherrschung dieser jeweiligen instrumentalen Kompetenzen sind Leis-
tungen, die das Kerncurriculum in finf Bereiche unterteilt. [nstrumentale
Kompetenzen sind durch die qualitatssichernden objekt- und kompetenzbe-
zogenen Gutekriterien zu qualifizierende Leistungen, die zu graduell unter-
schiedlichen Erfolgen der Schiilerinnen und Schiler fiihren. 3%

Der Erfolg spiegelt sich in der Qualitat der sich darstellenden Kompetenzen
genauso wider wie in dem prasentierten Erkenntnisgewinn als das Ergebnis
eines intellektuellen Prozesses. Eine Erkenntnis, die beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre entsteht, wird als Ergebnis dieses intellektuel-
len Prazesses mit Hilfe der gleichzeitig in diesem Prozess erworbenen und
eingelibten Kampetenzen prasentiert. Das Ergebnis kann in seiner theolo-
gisch reflektierten Sachangemessenheit erfasst und bewertet werden.
Gleichbedeutend sind die Quantitdt und die Qualitat der jeweiligen instru-
mentalen Kompetenzen, die zu dem Ergebnis im Sinne eines Erkenntnis-

gewinns geflihrt haben, den qualitatssichernden objekt- und kompetenzbe-

4 Zur Charakterisierung der Rechtfertigungslehre als Sprachgeschehen vgl. V. Matzke, Gerech-
tigkeit als »fromkeit«, S. 100 und val.. Kap. 1.4 dieser Arbeit.
4 Zu den eine Leistung qualifizierenden Gitekriterien vgl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.
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zogenen Gutekriterien entsprechend als Leistungen zu erfassen und mit
Notenpunkten zu bewerten. Zu unterscheiden sind dem Kerncurriculum und
der aben getroffenen Erganzung entsprechend drei Leistungsbereiche:

» Leistungsbereich |: Wissensbildung

» Leistungsbereich (I Kompetenzerwerb W+D +U+T+A /P +S

» Leistungsbereich Ill: Erkenntnisgewinn

Die erzielten Erfolge in diesen drei Bereichen kdnnen bewertet werden. Die
Leistungsbewertung als Fremdbewertung durch die Lehrperson findet ihren
Ausdruck in einer Note oder in Notenpunkten. Die Note oder der Noten-
punkt, der unter einer Klausur oder im Zeugnis steht, bewertet die Summe

der Leistungen aus den drei Leistungsbereichen I, 11 und IlI.
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tion zur eigenen Lebens- und Glaubenswirklichkeit prasentiert werden, des-
to hoher ist die Leistung zu bewerten.

Hier liegt ein Spezifikum des Theologisierens: Erkenntniszugewinn {Leis-
tungsbereich ll) im Sinne von Leistung als darstellbare und in Notenpunk-
ten zu bewertende Wissenshildung (Leistungsbereich 1) und der abiturrele-
vante Erwerb der Kompetenzen der Wahrnehmungs- und Darstellungsfa-
higkeit {W), der Deutungsfahigkeit (D), der Urteilsfahigkeit {U), der Dialog-
u. Teilnahmefahigkeit (T) und der Gestaltungs- und Ausdrucksfahigkeit (A)
im Leistungsbereich Il entstehen ebenso zeitgleich und in Korrelation zuei-
nander wie die dem Leistungsbereich Il hinzugeflugten Kompetenzen der
Fahigkeit zum Perspektivenwechsel (P) und die theologisch-religiose
Sprachfahigkeit (S) der Lernenden. Die Kompetenzen sind Instrumente, de-
ren jeweilige Auspragung durch das Thema — in unserem Fall durch die
Rechtfertigungslehre — und durch die den Unterricht gestaltende Grundhal-
tung — in unserem Fall durch die Grundhaltung des Theologisierens — be-
stimmt werden.

Der Erwerb und das Einliben der im Kerncurriculum genannten Kompeten-
zen als Instrumentarium zur Darstellung der individuellen Erkenntnisse der
Lernenden bringt die Entdeckung und Entfaltung der in den Schilerinnen
und Schulern angelegten Talente ans Licht. Die Entfaltung der Wahrneh-
mungs- u. Darstellungsfahigkeit (W), der Deutungsfahigkeit {D), der Urteils-
fahigkeit (U), der Dialog- u. Teilnahmefahigkeit (T), der Gestaltungs- u. Aus-
drucksfahigkeit (A), der Fahigkeit zum Perspektivenwechsel (P) und die
theologisch-religidse Sprachfahigkeit (S) sind schapferische Tatigkeiten. Die
Ergebnisse und ihre Darstellung werden individuell qualitativ und quantitativ
verschieden sein, weil sie original — im wahrsten Sinne des Wortes den ur-
eigenen Denkprozessen der Schillerinnen und Schiller entsprungen — und
deshalb einzigartig sind. Zu dieser schopferischen Tatigkeit der jugendli-
chen Lernenden geben die Lehrpersonen mit ihrvem Expertenwissen als
Anwalte fur die Sache der Theologie und durch die didaktische Grundhal-

tung — in unserem Fall durch die didaktische Grundhaltung des Theologisie-
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rens — den Impuls.®®® Annike Rei und Petra Freudenberger-L6tz beschwei-
ben die Rolle der Unterrichtenden beim Theologisieren als stimulierende
Gesprachspartner. 7 Auf dem durch sie angestoRenen Weg kénnen die
Lernenden als Meisterinnen und Meister ihres Lebens- und Glaubenswis-
sens ihre Genialitdat — ihre Schopferkraft — durch die Entfaltung der instru-
mentalen Kompetenzen, die sie erwerben kdnnen und / oder mit denen sie
begabt sind, entfalten. Daraus entsteht eine jeweils originale theologische
Deutung des Lebens und der Welt in einer originalen theologisch reflektier-
ten und mehrperspektivischen {P), theologisch-religidosen sprachgewandten
(8) Wahrnehmungs- u. Darstellungsfahigkeit (W), Deutungsfahigkeit (D), Ur-
teilsfahigkeit (U), Dialog- u. Teilnahmefahigkeit {T) und / oder einer Gestal-
tungs- u. Ausdrucksfahigkeit (A). Das ist eine die jugendlichen Lernenden
wertschatzende, autorisierte und autorisierende Jugendtheologie.3%8

Dieser Feststellung entspricht der semantische Befund, dass der Begriff
»Kompetenz« auch mit dem Begriff »Autoritat« synonym verwendet werden
kann. Autoritat ist: ,1. Achtung, Anerkennung, Ansehen, Einfluss, Fiihrungs-
kraft, Flhrungsqualitat, Geltung, Gewicht, Kompetenz, Macht, Respekt;
(gehoben): Wertschatzung; (bildungssprachlich): Nimbus, Prestige, Promi-
nenz, Reputation. 2. Experte, Expertin, Fachgrole, Fachmann, Fachfrau,
Kapazitat, Kenner, Kennerin, Koénner, Konnerin, Kundiger, Kundige, Meister
[seines Fachs], Wertschatzung; (bildungssprachliich): Nimbus, Prestige,
Prominenz, Reputation. 2. Experte, Expertin, Fachgréfie, Fachmann, Fach-
frau, Kapazitat, Kenner, Kennerin, Kénner, Kénnerin, Kundiger, Kundige,
Meister [seines Fachs], Meisterin [ihres Fachs], Respektsperson, Sachken-
ner, Sachkennerin, Sachkundiger, Sachkundige, Sachverstindiger, Sach-

verstandige, Spezialist, Spezialistin."*%? Kompetenzen bilden sich ab in dem

gl P. Freudenberger-Létz, Theclogische Gespriche mit Jugendlichen, S. 13; A. Rei / P.
Freudenberger-Lotz, Didaktik des Theologisierens mit Kindern und Jugendlichen, A. Reild / P.
Freudenberger-Lotz, Didaklik des Theologisierens mit Kindern und Jugendlichen, in: B. Grimme /
H. Lenhard, M. L. Pirer {Hrsg.}, Religionsunterricht neu denken, S. 135.

¥ Vgl A, Rei / P. Freudenberger-Létz, Didaktik des Theologisierens mit Kindern und Jugend)i-
chen, in: B. Grimme / H. Lenhard, M. L. Pirmer {Hrsg.}, Religionsunterricht neu denken, S. 139; P.
Freudenberger-Lotz, Theclogische Gesprache mit Jugendlichen, S. 169f,

& Zure Jugendtheologie als Theologie von, mit und fiir bzw. der, mit den und fiir die Schilerinnen
und Schiiler im Sinne von V.-J. Dielerich, T. Schlag u. F. Schweitzer vgl. Kap. 4.1 dieser Arbeit.

9 Entspr. Abschnitt unter »Autoritat«, in: Duden — Das Synonymwérterbuch.
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Zutrauen, das die Lehrenden — und das Kerncurriculum — in das fach- und
themenbezogene neugierig-forschende Selbstbewusstseins der Lernenden
setzen. Kompetenz als Autoritat stellt Lehrende und Lernende gleichberech-
tigt in einen Prozess hinein, der Bildung als Wissensbildung und identitats-
stiftende Menschenbildung entfaltet. Letwende und Lernende sind Autori-
tatspersonen fur den Bereich, fir den sie Expertinnen und Experten sind.
Kompetenzen in diesem Sinne regeln also neben dem Umgang mit der er-
worbenen und erlernten Wissensbildung auch die Zustandigkeiten im Unter-
richtsverlauf.

Religiose Bildung beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre ist die
kreative und fantasievolle Entfaltung der durch die Rechtfertigungslehre
theologisch reflektiert begrindeten Ruckbindung der Lernenden an den
dreifaltigen Gott. Sie entsteht beim Theologisieren Gber die Rechtfertigungs-
lehre durch die Entfaltung der originalen Talente der Lernenden mit Hilfe der
individuellen Kompetenzen zur Darstellung der Rechifertigungsletire und ih-
rer Gestaltung als existenziell relevante Botschaft von der Annahime des
Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi. Die
Schilerinnen und Schiler sind in diesem Prozess Meister und Meisterin-
nen, theologisch sachangemessen geschulte Koryphaden der Rechtferti-
gungslehre mit einer originalen individuellen Sensibilitat flir deren Bedeu-
tung im existenziellen Lebensvollzug.

Hier bestatigt sich die in Kapitel 2 dieser Arbeit herausgearbeitete Feststel-
lung, dass kompetenzbezagene religiose Bildung die Fahigkeit ist, die so-
ziale und personliche Wirklichkeit aus unterschiedlichen Perspektiven her-
aus rickbindend an den dreifaltigen Gott zu betrachten und prozessual
Rickschliisse fiir das eigene Lebens- und Glaubenswissen daraus zu zie-
hen. Der in seiner vielschichtigen Bedeutung betrachtete Begriff »Kompe-
tenz« unterstreicht den originalen Charakter der einzuiibenden Fahigkeiten.
Im wahrsten Sinne des Wortes geht es um die Entdeckung und Entfaltung
der originalen, also ursprunglich in den Lernenden individuell angelegten

Fahigkeiten. Dieses Verstandnis von Kompetenzforderung schlielt die der
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didaktischen Grundhaltung des Theologisierens eigene Ergebnisoffenheit
ein.*’?

Die finf Bereiche der von den Lernenden in der gymnasialen Oberstufe zu
erwerbenden Kompetenzen, die das Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe
— Evangelische Religion (KCGO 2016/17) postuliert, fordern die schopferi-
sche Entfaltung der religidsen und theologischen Reflexions- und Sprachfa-
higkeit der Lernenden. Erworbene Kompetenzen haben eine individuelle
Komponente und lassen sich nur andeutungsweise auf festgeschriebene
und flr alle Lernenden verbindlichen Fahigkeiten festlegen. Gerade das
Theologisieren — nicht nur tUber die Rechtfertigungslehre — schafft fur die
Entfaltung individueller Kompetenzen einen grolien Freiraum. Kompetenzen
kénnen — gerade beim Theologisieren — auch uber die im Kerncurriculum
genannten Kompetenzen hinaus entstehen. Das Kemncurriculum gymnasiale
Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) schafft fir das Theolo-
gisieren uber die Rechtfertigungsletwe einen gestaltungsoffenen Rahmen.
Es ordnet die Kompetenzbereiche den Themenfeldern der einzelnen Kurse
in der Qualifikationsphase konkretisierend zu.?”' Hier kann — je nach dem, in
welchem Kurs Uber die Rechifertigungslehre theologisiert werden soll, — ab-
gelesen werden, welche Fahigkeiten die Lernenden dabei erwerben und
entfalten sollen.

Die Rechtfertigungslehre wird im Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe —
Evangelische Religion (KCGO 2016/17) explizit in zwei Kursen der Qualifi-
kationsphase verartet, namlich in Q2 und in Q3. Im Kurs Q2 — »Gott« erhalt
die Rechtfertigungslehre ihren Platz in dem verbindlichen Themenfeld Q2.1
- »Gottesvorstellungen in Bibel und Tradition. Wie ist Gott?«, und zwar dem
erhohten Niveau des Leistungskurses.?”? Es ist jedoch denkbar, das Theo-
logisieren liber die Rechtfertigungslehre aber auch im Grundkurs unter dem

dort in den Ausfliihrungen zu Q2.1 genannten Aspekt ,christliche Gottesvor-

370 Zum Charakter der Ergebniscffenheit der didaktischen Grundhaltung des Theologisierens vg).
Kap. 4.1 dieser Arbeit.

1 ¥Vgl. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
21ff,

2 ygl. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
38.
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stellung der Dreieinheit**’® behandelt werden, denn in der Rechtfertigungs-
lehre wird der dreifaltige Gott als lebensnaher ,Reise- und Wandergott® fiir
die Lernenden konkret.

Das Kerncurriculum verortet die Rechtfertigungsletwe aul®erdem im Grund-
kurs Q3 — »Chwistliche Menschenbilder und Ethik« und erlautert: ,Vor allem
in Konfliktsituationen wird aus christlicher Sicht das Kriterium der Men-
schenwurde zum Mallstab ethischen Handelns. In diesem Kurshalbjahr
werden darum die biblisch-theologischen Grundlagen der vorangegangenen
Kurshalbjatwe zusammengefihrt und erweitert. Die christlichen Menschen-
bilder griinden in der Geschopflichkeit (E2) und korrespondieren mit der je-
suanischen Ethik (Q1). Wer sich als von Gott gewolltes und geliebtes Ge-
schopf Gottes versteht (Q2), wird sein Leben als verpflichtendes Geschenk
in Freiheit und Verantwortung zu gestalten versuchen. Eine aktuelle Inter-
pretation der Rechtfertigungslehre kann dies verdeutlichen.*3 Ihren Ort er-
halt die Rechtfertigungslehre im Kurs Q3 in dem verbindlichen Themenfeld
Q3.1 — »Christliche Menschenbilder. Woher weil} ich, was gutes Handeln
ist?«, und zwar sowohl im Grund- als auch im Leitungskurs.3™

Die Rechtfertigungslehre hat einen verbindlichen Platz im evangelischen
Religionsunterricht in der gymnasialen Oberstufe. Sie ist dem Anspruch zu-
zuordnen, den das Kerncurriculum fiir jedes Kurshalbjahr in der gymnasia-
len Oberstufe formuliert: ,Bei der Bearbeitung des Themas des Kurshalbjah-
res sind die inhallichen Aspekte der vier Bezugsfelder der didaktischen
Struktur — 'Der christliche Glaube in Begegnung, Ankniipfung und Ausei-
nandersetzung mit biografischen, sozialen, politischen und kulturellen Ent-
wicklungen im pluralen Umfeld' (s. Abschn. 2.3) — angemessen und unter
entsprechender Schwerpunktsetzung zu beriicksichtigen.*7¢

In den Kursen Q2.1 (im Leistungskurs, maglicherweise auch im Grundkurs)

und im Kurs Q3.1 {im Grund- und Leistungskurs) sollen von den Lernenden

41 Hess. Kultusministerium, Kemncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 38.
411 Hess, Kultusministerium, Kemncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 41,
47 ¥gl, Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
42.

R Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 41.
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die folgenden Kompetenzen erworben und erprobt werden:*7?

Im Kompetenzbereich

1} Religion watwnehmen und beschreiben (W} sollen die Lernenden

» unterschiedliche Menschenbilder beschreiben {= W3 — u. a. zugeordnet
zu Q3).

» Ethische Herausforderungen in der individuellen Lebensgeschichte sowie
in unterschiedlichen gesellschaftlichen Handlungsfeldern wie Kultur, Wis-
senschaft, Politik und Wirtschaft als religios bedeutsame Entscheidungs-
situation erkennen {= W5 — nur zugeordnet zu Q3).

Im Kompetenzbereich

2} Religiose Sprache deuten und verstehen {D) sollen die Lernenden

= Texte zur Religionskritik und zu ethischen Fragestellungen sachgeman
erschliefen und einordnen (= D6 — u. a. zugeordnet zu Q3)

= aktuelle Texte zu den Themenfeldern Jesus Christus, Gott, Menschenbild
und Kirche deuten und verstehen (= D7 — u. a. zugeordnet zu Q3).

(m Kompetenzbereich

3} Aus christlicher Perspektive urteilen (U} sollen die Lernenden

» im Kontext der Pluralitat einen eigenen Standpunkt zu religidsen Fragen
einnehmen und begrinden (= U2 — u. a. zugeordnet zu Q3)

» den Anspruch Jesu fiir das eigene Handeln reflektieren (= U3 — u. a. zu-
geordnet zu Q3)

= Schritte der ethischen Urteilsbildung beispielhaft anwenden (= U4 — nur
zugeordnet zu Q3)

= sich urteilend mit religionskritischen und atheistischen Positionen sowie
der Theodizeefrage auseinandersetzen (= U5 — nur zugeordnet zu Q2).

Im Kampetenzbereich

4} Aus christlicher Perspektive an Diskussionen teilnehmen (T) sollen die
Lernenden

» sich aus der Perspektive des christlichen Glaubens mit anderen religio-

sen und weltanschaulichen Uberzeugungen argumentativ auseinander-

A7 yal. zur folgenden Auflistung Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe -
Evangelische Religion, S. 21-23.
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setzen und sich in einen Dialog einbringen {= T1 u. a. zugeordnet zu Q3)
= sich aus der Perspektive des christlichen Glaubens mit verschiedenen
Weltbildern, mit nicht-christlichen Bildern von Jesus, dem islamischen
Gottesbild und anderen religiosen und weltanschaulichen Uberzeugun-
gen argumentativ auseinandersetzen (= T4 u. a. zugeordnet zu Q2 + Q3)
» die Menschenwurde theologisch begrunden und als Grundwent in aktuel-
len ethischen Konflikten zur Geltung bringen {= TS — nur zugeordnet zu
Q3)
Im Kompetenzbereich
5) Religiose Gestaltungsformen verstehen und sich darin ausdriicken (A}
sollen die Lernenden
= Zeugnisse Ober Gott aus Bibel und Tradition umgestalten und neu formu-
lieren (= A1 — nur zugeordnet zu Q2)
= ethisch relevante Inhalte und Positionen medial und adressatenbezogen
prasentieren (= A2 — nur zugeordnet zu Q3)
Die beim Theologisieren lber die Rechifertigungslehre in den Themenfel-
dern Q2.1 — »Gottesvorstellungen in Bibel und Tradition. Wie ist Gott?« und
Q3.1 — »Christliche Menschenbilder. Woher weil} ich, was gutes Handeln
ist?« zu erwerbenden Kompetenzen lassen sich als theologisch reflektie-
rende und existenzanalytische Fahigkeiten mit interpretierender Funktion
und religios-transformativer Option kennzeichnen. Dabei ist vor allem im
Blick auf die erfassenden und zu bewertenden Leistungen die Wissensbil-
dung der Lernenden von ihrer identitatsstiftenden Menschenbildung zu un-
terscheiden, aber nicht zu trennen. Das entspricht der Verortung des Religi-
onsunterrichts sowohl im wissenschaftsorientierten Raum des Staates als
der Lebenswirklichkeit der Lernenden als auch der gleichbedeutenden Ver-
ortung des Religionsunterrichts im bekenntnisorientierten Raum der Kirche,
die der Wirklichkeit Gottes in ihrer existenziellen Relevanz fur die Lernen-
den verpflichtet ist. " Der zweite Satz der folgenden Feststellung des
Kerncurriculums gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO
2016/17) ist deshalb kritisch zu hinterfragen: ,Glaube hat mit Fragen und

Vgl Kap. 2.1.3 dieser Arbeit.
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Staunen, Vertrauen und Vergewisserung zu tun. Er lasst sich nicht bewerten
und nicht durch den schulischen Unterricht vermitteln.**’”® Der Glaube der
Lernenden — als ein durch seinen Geist geschaffenes Geschenk Gottes und
als ihre freie Entscheidung fir das Vertrauen in die Wirklichkeit und Prasenz
Gottes im Vollzug des Lebens — darf zwar nicht bewertet werden, aber ge-
rade beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehwre ist das Lebens- und
Glaubenswissen der Schulerinnen und Schiler genauso konstitutiv wie das
theologisch sachangemessen zu reflektierende Sachwissen. Nur auf der
Basis dieser beiden gleichwertig zu betrachtenden Sdulen kdnnen die sich
entwickelnden und entfaltenden Aussagen der Lernenden in ihrer existenzi-
ellen Relevanz als theologisch reflektierte Aussagen angesehen werden.
Keine Dogmatik ware relevant, wenn sie sich nicht an der Lebens- und
Glaubenswirklichkeit der Menschen orientieren und im Sinne Paul Tillichs
antwortende Theologie sein wurde.

Das Kerncurriculum versucht, dem bekenntnisorientierten Raum des Religi-
onsunterrichts gerecht zu werden und betont, dass die [nhalte der christli-
chen Religion das Wissen bilden, das den Glauben ,anbahnen” kann und
der Glaube sich nicht im Lernen erschopft, es aber ohne Lernen keinen
Glauben gibt.**® Die Bedeutung des individuellen Lebens- und Glaubens-
wissens der Lernenden tritt jedoch im Verhaltnis zu der wissenschaftspro-
padeutischen Gewichtung des Religionsunterrichts in der gymnasialen
Oberstufe in den Hintergrund. ,Der Unterricht in der gymnasialen Oberstufe
ermaoglicht es den Lernenden, sich wissenschaftspropadeutisch mit zentra-
len Inhalten der christlichen Religion vertiefend auseinanderzusetzen, sie zu
reflektieren und das Denken zu erweitern. Die Bezugswissenschaft des
Evangelischen Religionsunterrichts ist die Theclogie, die Inhalte und Gestal-
tungsformen der christlichen Religion reflektiert. Um zu einem begriindeten
Urteil aus christlicher Perspektive zu kommen, benodtigen die Lernenden

biblisch-theologisches, kirchengeschichtliches und religionsgeschichtliches

9 Hess, Kultusministerium, Kerncurdculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 13.
0 ygl. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
10.
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Wissen.“*®! (n dieser Beschreibung bleibt offen, woriiber sich die Lernenden
ein begriindetes Urteil aus christlicher Perspektive bilden sollen. Uber einen
theologischen Sachverhalt oder ein ethisches Thema? Die Erfahrung zeigt,
dass die Lernenden in der gymnasialen Oberstufe den existenziell relevan-
ten Bezug ihres theologisch reflektierten Erkenntnisgewinns einfordern, um
im bekenntnisarientierten Raum des Religionsunterrichts einen eigenen
Standpunkt zu religiosen Fragen einnehmen und begrinden zu kdnnen, um
den Anspruch Jesu fur das eigene Handeln zu reflektieren, Schritte der ethi-
schen Urteilsbildung beispielhaft anwenden und sich urteilend mit religions-
kritischen und atheistischen Positionen sowie der Theodizeefrage ausei-
nandersetzen zu kénnen. ¥ Das fiihrt zu einer Bildung, die Wissenserwei-
terung und identitatsstiftende Menschenbildung miteinander verkniipft und
eine umfassende Sicht auf die Welt und die Frage nach dem Sinne des Da-
seins ermoglicht, weil die Lernenden die Chance haben, die theologische
Theorie — z.B. Uber die Rechtfertigungsletwe — theologisierend auf ihr Le-
bens- und Glaubenswissen und auf ihre Sicht der Welt anzuwenden.

Wie verhalt sich der Begriff »Kompetenz« zu den Begriffen »Leistung« und
»Wissen«? Wenn der Erwerb der beschriebenen Kompetenzen als die neu-
gierig-forschende, kreativ-fantasievoll gestaltete Entwicklung und Entfaltung
einer originalen individuellen religidsen Identitat verstanden und auf der Ba-
sis der zu erwerbenden Wissensbildung den qualitatssichernden objekt- und
subjektbezogenen Giitekriterien entsprechend betrachtet und demzufolge
auch bewertet werden kann, dann ist der Erwerb von Kompetenzen als eine
Leistung anzusehen. Die Kompetenzen sind die Beschreibung der Art und
Weise, wie erlerntes und erworbenes Wissen angewendet werden muss,
damit es im Kontext des abiturrelevanten Religionsunterrichts bewertet und
zugleich fir die Lebenswirklichkeit der Lernenden relevant werden kann.
Kompetenzen flihren einerseits zu einer Leistung hin, sie sind der Weg zu
einer als Erfolg zu bewertenden Wissensbildung. Andererseits sind die

quantitativ und qualitativ unter den Aspekien der objekt- und subjekibezo-

1 Hess. Kultusministerium, Kemncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 10.
#*2 7u diesem 3. Kompetenzbereich — Aus christlicher Perspektive urteilen (U} - val. Hess. Kultus-
ministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 22.
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genen Gutekriterien zu betrachtenden Kompetenzen Qualifikationen — der
Wahrnehmungs- u. Darstellungsfahigkeit (W), der Deutungsfahigkeit (D),
der Urteilsfahigkeit {U), der Dialog- und Teilnahmefahigkeit {T), der Gestal-
tungs- u. Ausdrucksfahigkeit {A), der Fahigkeit zum Perspektivenwechsel
{P) und der theologisch-religiose Sprachfahigkeit {S) —, die Teil der Leistung
und als solche auch zu bewerten sind. Der Leistungsbegriff wie er in seinen
Facetten und Aspekten von Eilert Herms beschrieben wurde, wird durch den
Begriff »Kompetenz« nicht ersetzt, sondern durch den hier angewendeten
Leistungsbegriff Eilert Herms wird der Begriff »Kompetenz« interpretiert und
differenziert zur Geltung gebracht.383

Im Blick auf das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre beschreiben
die Kompetenzen die Art und Weise, wie die erworbene Wissensbildung
{Leistungsbereich I} Gber die Rechtfertigungslehre beim Theologisieren mit
ihr entfaltet werden muss, damit eine im Notenpunkt-System erfassbare
Leistung darstellbar ist. Andererseits — und das ist der spezifische lber die
leistungsmafig zu erfassenden Komponenten hinausgehende Anspruch
des Theologisierens — eroffnen die Kompetenzbeschreibungen des Kerncur-
riculums Perspektiven, durch die die Rechtfertigungslehre fur die nach An-
erkennung, Akzeptanz und Liebe suchenden Schiilerinnen und Schiler
existenziell relevant werden kann.3% Kompetenzorientierung beim Theologi-
sieren uber die Rechtfertigungslehre sichert die Entwicklung und Entfaltung
einer theologisch reflektierten und existenziell relevanten Originalitat far die
Aussagen der jugendlichen Lernenden zur Rechtfertigungslehre. Die ent-
stehenden Aussagen sind unter dem Aspekt der Urspranglichkeit, der Echt-
heit, der Selbststandigkeit, der Besonderheit und der wesenhaften Eigen-
timlichkeit zu betrachten und in ihrer Qualitat und Quantitat als Leistung zu
erfassen und zu bewerten. Theologische und religiGse Originalitat kenn-
zeichnet auf dem Hintergrund der Worthedeutung des im Franzdsischen als

originalité verwendeten Begriffs die theologischen und religidsen Aussagen

3 Zu den qualitatssichernden Giitekriterien und zum Begriff »sLeistung« bei E. Herms vgl. Kap. 2.1
u. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.

4 Zum Anspruch der didaklischen Grundhaltung des Theologisierens beim Theologisieren iber
die Rechtfertigungsiehre vgl. Kap. 4 dieser Arbeit.
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der Lernenden als originell, d.h. sie qualifiziert sie als eigen-artig und einzig-
artig.es

Die in den Kursen Q2.1 und Q3.1 schwerpunkimalig zu erwerbenden
Kompetenzen haben zunachst die Sicht der Lernenden auf die Welt im
Blick. Sie lassen sich aber im Blick auf das Theologisieren Uber die Recht-
fertigungslehre auch auf die identitatsstiftende Menschenbildung der ju-
gendlichen Lernenden fokussieren. Durch den hohen Stellenwert, den die
didaktische Grundhaltung des Theologisierens dem mitgebrachten und sich
prozessual entfaltenden Lebens- und Glaubenswisssens der Lernenden zu-
schreibt, entsteht zunachst eine das eigene Leben deutende Perspektive,
aus der aber dann der Blick auf der Welt aus christlicher — und individuell
verifizierter — Perspektive folgt. In dieser Reihenfolge wird die Sicht der Welt
aus evangelisch-christlicher Perspektive durch die Originalitdt und Indivi-
dualitat der Lernenden gestaltet. Was die Schilerinnen und Schiiler auf der
Basis ihrer Wissenshildung in Korrelation zu ihrem Lebens- und Glaubens-
wissen betrachtet haben, konnen sie in theologisch reflektierter und religio-
ser Prazision sachangemessen auf die Welt beziehen.

Die im Kerncurriculum ausgefihrten Moglichkeiten, die in der Auswahl kom-
petenzbezogener Merkmale fur ein einzelnes Themenfeld eigene Schwer-
punktsetzungen sowohl durch die Lehrperson als auch durch die Lernenden
ermoglichen, schafft die Grundlage fur das Theologisieren uber die Recht-
fertigungslehre. Zu den genannten und zu bewertenden Leistungselemen-
ten kénnen die jugendlichen Lernenden beim Theologisieren uber die
Rechtfertigungslehre die Lehre von der Annahme des Menschen allein aus
Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — als Botschaft der Rick-
bindung an den dreifaltigen Gott erfahren. Daraus folgt die Moglichkeit zu
einer individuellen Entscheidungs- und Handlungsfreiheit im Umgang mit
den Herausforderungen des Lebens, die die Beziehung zu anderen Men-
schen einschlief’t. Die Entdeckung der Entscheidungs- und Handlungsfrei-
heit ist eine religionspadagogische Kompetenz, die als religiose identitats-

stiftende Menschenbildung beim Theologisieren liber die Rechtfertigungs-

5 ygl. entspr. Abschnitt unter »Originalitit«. in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.
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lehre entstehen kann.® Diese Feststellung wird durch die ,Shell Jugend-
studie — Jugend 2015" bestatigt, die aufgrund der Aussagen Jugendlicher
folgert, dass sowohl die Entwicklung von Bindungsfahigkeit als auch von In-
dividualitat ein wesentliches Merkmal der ldentitatsbildung im Jugendalter
ist.*87 Die originale individuelle religidse Identitat gehdrt zur (ndividualitat
des Menschen. Insofern bestatigt sich hier die Haltung von Marcell Sal, der
im Kontext religionspadagogischer Konzeptionen statt vom Kompetenzer-
werb lieber von der Befahigung zum Christsein durch den Religionsunter-
richt — nicht nur in der gymnasialen Oberstufe — spricht.*®® Mit Notenpunkten
zu bewerten ist nicht die Befahigung zum Christsein, wohl aber die in der
Prasentation des Ergebnisses sichtbare Quantitat und Qualitat der Fahigkei-
ten, die unter Beachtung der qualitatssichernden Gutekriterien zu Entste-
hung dieser Leistung gefahrt hat.

Das Proprium des Evangelischen Religionsunterrichts, das durch dem wis-
senschaftsorientierten Raum des Staates, dem bekenntnisorientierten
Raum der Kirche, dem Raum der existenziellen Lebens- und Glaubenswirk-
lichkeit der Lernenden und der transzendenten Wirklichkeit Gottes verpflich-
tet ist, ordnet den Glauben — als ein durch seinen Geist geschaffenes Ge-
schenk Gottes und als die freie Entscheidung des Menschen fur das Ver-
trauen in die Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens — und
die Leistung der Schulerinnen und Schuler gleichbedeutend einander zu.
Die Lehre und die Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus
Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — verkniipfen diese vier
Raume miteinander. Die Anforderungen der Leistung im Evangelischen Re-
ligionsunterricht als dem offentlichen Raum des Staates werden durch das
Kerncurriculum, die Hinweise fir das jeweilige Landesabitur und die jeweils
giiltigen Operatoren benannt. Dem Alleinstellungsmerkmal des Religionsun-

terrichts entspricht es, die Entfaltung der individuellen religidsen Identitat

3% Vgl. dazu die Auswertung des Unterrichtsprojekts in Kap. 6 dieser Arbeit,

7 \/gl, 17. Shell Jugendstudie - Jugend 2015, S, 240,

** So Marcell Sak in einem Vortrag anldsslich der Jahreskonferenz filr Fachsprecherfinnen Gym-
nasium { Sekundarstufe ). in MarburgfLahn des Religionspadagogischen Instituts der Ev. Kirche in
Hessen-Nassau (EKHN) und der Ev. Kirche von Kurhessen-Waldeck (EKKW) in Marburg-Wehrda
am 29.09.2014.





https://www.bundestaq.de/bundestaq/aufqaben/rechtsqrundlaqen/qrundqesetz/qq_01/245122

183

Fragen wir mit Eilert Herms zunachst nach dem Wesen und dem Aufirag
der christlichen Kirche im Allgemeinen. Eilert Herms fragt: ,\Was ist sie?*%%!
Er antwortet: Eine generationsubergreifende Gemeinschaft von Menschen
aus allen Schichten der Gesellschaft, die als Gemeinschaft nur ein Ziel hat:
die Kommunikation und Weitergabe einer bestimmten Daseinsgewissheit
durch deren Bezeugung sowohl in der Tat der eigenen Lebensfuhrung als
auch im Wort eines dieses Tun interpretierenden Selbstbekenntnisses. Da-
bei geht es um eine inhaltlich unverwechselbare Daseinsgewissheit und um
einen durch sie von innen heraus zur Unverwechselbarkeit gebrachten Le-
bensstil: um die christliche Lebensgewissheit und um den christlichen Le-
bensstil.*3* Die christliche Kirche ist die dulere institutionalisierte Form der
christlichen Lebensgewissheit. Die Evangelische Kirche ist die auflere insti-
tutionalisierte Form der Lehre und der Botschaft von der Annahme des
Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi. Sie ist
der Raum, in dem die selbstverstandlich-empathische Hinwendung Gottes
zum Menschen ihren ritualisierten Ausdruck findet und durch das Wirken
des gotllichen Geistes erfahrbar wird. Weil der Religionsunterricht sowohl
im Raum des Staates als auch im Raum der Kirche geschieht, hat der
Evangelische Religionsuntenicht Anteil an der ritualisierten Entfaltung der
Rechtfertigungslehre. Die Erfahrung der Bofschaft von der Annahme des
Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — kann
eine Erfahrung im Religionsunterricht, insbesondere beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre, sein. Als ein im Raum der Kirche verorteter
Bereich steht der Religionsunterricht dem Wirken des gottlichen Geistes of-
fen, wenn es sich fagt. Jugendliche Lernende kdnnen durch das Theologi-
sieren Uber die Rechtfertigungslehre im Religionsunterricht die Botschaft
von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi — als eine die Risse ihrer Lebenswirklichkeit heilende Per-
spektive erfahren. Kirche — auch die durch den Religionsunterricht repra-

sentierte Kirche — ist das Wort des Heils. Schiilerinnen und Schiiler kdnnen

1 E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 169.
2 E_Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 169.
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beim Theologisieren uber die Rechtfertigungsletwe die Boischaft von der
Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide
crucifixi — als Wertschatzung ibrer Personlichkeit erfatwen. Kirche — auch die
durch den Religionsunterricht reprasentierte Kirche — ist das Wort von der
GroRe des einzelnen Menschen.

Dieser Aussage entspricht die Aussage Eilert Herms, dass kirchliches Han-
deln das Ziel hat, ,eine Verstandigung Uber den urspringlichen Sinn und
das urspriingliche Ziel des Daseins im Ganzen zu ermaglichen.*® Den reli-
gidsen Unterricht bezieht er explizit in diese Beschreibung des kirchlichen
Auftrags ein. Herms folgert, dass vor allem die kommunikativen und erhel-
lenden Leistungen der christlichen Gemeinschaft als ganzer die Ausstrah-
lungskraft des Christentums bewirken.3%* Unter diesem Aspekt stellt das
Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring
und den ihn deutenden Brief von Lazarus Spengler den Kern der christlich-
evangelischen Botschaft von der Rechtfertigung des Menschen vor Gott
und vor sich selbst in den Mittelpunkt eines Religionskurses in der gymnasi-
alen Oberstufe. Die Leistung bei der Durchfihrung des Themas ist nicht nur
an den zu erlernenden Fakten zu messen, sondern auch an der im Vollzug
des Unterrichts entstehenden Ausstrahlungskraft dieser Botschaft in das
Daseinsverstandnis der Lernenden hinein.

Auf der Basis dieser evangelisch-christlichen Lebensgewissheit, die im kon-
fessionell-kirchlichen Religionsunterricht zum Tragen kommt, entwickelte ei-
ne van der Konferenz der Referentinnen und Referenten fir Bildungs-, Er-
ziehungs- und Schulfragen in den Gliedkirchen der EKD eingesetzte Kom-
mission das kirchlich verantwortete Kerncurriculum fiir das Fach Evangeli-
sche Religionsiehre in der gymnasialen Oberstufe, das im April 2010 verdf-
fentlicht wurde.®¥® Es hat fir das vom Hessischen Kultusministerium im

Schuljahr 2016/17 eingefitwte Kemcurricufum gymnasiale Oberstufe —

94 E, Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 187,

94 E, Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 188,

5 ygl. Ev. Kirche in Deutschland. Kemcurriculum fir das Fach Evangelische Religionskehre in der
gymnasialen Oberstufe, EKD Texte 109, S.5.
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Evangelische Religion (KCGO) Giltigkeit und wird dort ausdrucklich in die
Strukturierung der Fachinhalte einbezogen.3%

Wo liegt der Schwerpunkt des kirchlichen Kerncurriculums? Das Kerncuiri-
culum der EKD fir das Fach Evangelische Religionslehre in der gymnasia-
len Oberstufe versteht den Religionsuntemicht als einen Beitrag zur allge-
meinen Bildung. ,Jm Rahmen seines Bildungsauftrags erschlie3t der Religi-
onsunterricht die religiose Dimension des Lebens und damit einen spezifi-
schen Modus der Weltbegegnung, der als integraler Teil allgemeiner Bildung
zu verstehen ist. Leitziel des Evangelischen Religionsunterrichts in der
Oberstufe ist eine differenzierte religidse Bildung. Im Mittelpunkt des Religi-
onsunterrichts stehen daher Fragen von existenziellem Gewicht, die Uber
den eigenen Lebensentwurf, die je eigene Deutung der Wirklichkeit und die
individuellen Handlungsoptionen entscheiden.*3% Die Rechtfertigungslehre
wird dafir als die konstitutive Grundlage genannt: ,Der Evangelische Religi-
onsunterricht erschlieft die religidse Dimension des Lebens in der besonde-
ven Perspektive, die auf die konkrete Gestalt, Praxis und Begrindung des
christlichen Glaubens in seiner evangelischen Auspragung bezogen ist. Er
ist durch ein Verstandnis des Menschen und seiner Wirklichkeit gepragt,
das in der biblisch bezeugten Geschichte Gottes mit den Menschen grin-
det. Fur dieses Verstandnis ist eine Grunderfahrung konstitutiv, die in refor-
matorischer Tradition als Rechtfertigung »allein aus Gnade« und »allein
durch den Glauben« zu beschreiben ist. [...] Diese Perspektive zur Geltung
zu bringen, ist der besondere Beitrag des Evangelischen Religionsunter-
richts in der gymnasialen Oberstufe.*** Dieser Anspruch des Kerncurricu-
lums der EKD kann durch das Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre
auf der Grundlage des Briefes an Lazarus Spengler, in dem Martin Luther

seinen Siegelring als das ‘Merkzeichen’ seiner Theologie bezeichnet, um-

% ygl. Hess. Kultusministerium, Kemcurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion, S.
16°. Dort findet sich der folgende Hinweis: Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland
{Hrsg.): Kemcurriculum fir das Fach Evangelische Religionslehre in der gymnasialen Oberstufe,
Themen und Inhalte fir die Entwicklung von Kompetenzen religidser Bildung {(EKD-Texte 109}
Hannover 2010, S. 15-17."

7 Ey, Kirche in Deutschland, Kemncurriculum fiir das Fach Evangelische Religionslehre in der
gymnasialen Oberstufe, EKD Texte 109, S. 9.

% Ev. Kirche in Deutschland, Kerncurriculum fir das Fach Evangelische Religionslehre in der
gymnasialen Oberstufe, EKD Texte 109, 5. 9.






an der Lebenswirklichkeit der Menschen orientierte Theologie lebendig sein
und immer wieder neu lebendig werden. Die theologischen Gedanken der
jugendlichen Lernenden aktualisieren die theologische und religiose
Sprachfahigkeit der Kirche. Dazu braucht die Kirche den Religionsunterricht,
der den jugendlichen Lernenden die Auseinandersetzung mit der Frage
nach dem Sinn des Lebens Offnet und die existenziell relevanten Antworten
des Glaubens mit ihnen reflektiert. Diese Korrelation ist ein Wesensmerkmal
der didaktischen Grundhaltung des Theologisierens.*%?

Der Religionsunterricht ist der Ort, an dem sich die Rechtfertigungslehre
durch das Theologisieren als Grundlage Evangelischer Theologie im enge-
ren und als Grundlage christlicher Lebensperspektive im weiteren Sinn far
die Lernenden bewahrheiten kann. Die Bewahrheitung der Rechtfertigungs-
lehre im christlichen Sinn wird im Rahmen dieser Arbeit zwar als ein aus der
Geschichte zu verstehendes lutherisch-protestantisches Proprium betrach-
tet, aber seit der »Gemeinsamen Evklarung zur Rechifertigungslehre« im
dkumenischen Kontext ist auch zu betonen, dass die Annahme des Men-
schen affein aus Gnade im Glauben — sofa fide, sed fide crucifixi — eine den
christlichen Kirchen gemeinsame Uberzeugung ist.*?® Das sei zumindest
angemerkt, auch wenn unterschiedliche Folgerungen fur das jeweilige Ver-
standnis von Kirche bis heute daraus abgeleitet werden. Beim Theologisie-
ren Uber die Rechtfertigungslehre im schulischen Kontext ist der dkume-
nisch-christliche Gesamtzusammenhang mitzudenken.

Das Theologisieren liber die Rechtfertigungslehre figt sich ein in das kirch-
liche Kerncurriculum, das in der Entstehung religidser Bildung die Aufgabe
des Religionsunterrichts sieht. Religidse Bildung ist Teil der menschlichen
Intellektualitat. Zur Intellektualitit gehort die Suche nach der Wahrheit und
die Suche nach eigenen BewertungsmaRstaben. Dieses Suchen findet sei-
ne Form in der Auseinandersetzung mit den Einsichten anderer Menschen
aus der Geschichte und der Gegenwart fur das Leben in der Welt. Beim

Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre geschieht diese Auseinander-

102 yal. dazu Kap. 4 dieser Arbeit.
103 Diesen Hinweis verdanke ich Dr. Johannes Karl Schlageter OFM, Minchen.
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setzung mit den Menschen der Bibel und mit ihren religidsen Erfahrungen
und mit Martin Luther und seiner Sicht auf den Menschen in der Gemein-

schaftstreue mit Gott.

2.2 Der Glaube als Merkmal religiéser Identitit beim Theologi-

sieren iiber die Rechtfertigungsiehre

Die Rechtfertigungslehre ist die systematische Darstellung des Evangeliums
in komprimierter Form.** Als Identitdtsmerkmal der Evangelischen Kirche
wird die Rechtfertigungsletwe im Evangelischen Religionsunterricht als Leh-
re gelehrt und kann dabei als Boischaft erfatren werden. Die Frage ist, ob
das Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre als Lefire und als Bot-
schaft im Evangelischen Religionsunterricht zur Entdeckung einer ariginalen
individuellen religidsen Identitat der jugendlichen Lernenden bei ihrer Suche
nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe, die sich in den Verkrimmungen
ihres Lebens aufert und die als existenzielles isoliertes Firsichsein definiert
ist, flihren kann?

Der Begriff »ldentitat« ist gleichzusetzen mit den Begriffen »Echtheit«, »ei-
genes Iche«, »lchbewusstsein«, »Selbst« und »Subjekt«.*®> Aus psychologi-
scher Sicht bedeutet »ldentitat« Proprium.“¢ Das Adjektiv »identisch« be-
zeichnet die véllig gleichbedeutende Ubereinstimmung zweier Dinge oder
Personen.*®” In dem Verb »identifizieren« steckt das lateinische Grundwort
facere, was mit »machen, tun« lbersetzt werden kann.*® Das weist darauf
hin, dass das Entdecken der eigenen Identitat mit Initiative, mit Arbeit ver-
bunden ist. Wer sich die Frage nach der eigenen Identitat stellt, muss sich
auf die Suche danach begeben. Wer sagen kann, er habe sein unverwech-
selbar Eigenes entdeckt und sich die Moglichkeit der Entfaltung dieses un-
verwechselbar Eigenen eroffnet, der hat einen Teil der Arbeit hinter sich und
eine Leistung vollbracht. Er hat vermutlich auch erkannt, dass die (dentitat

eines Menschen ein punktuell festzustellendes Faktum ist, das stets im

104 \/q(, dazu Kapitel C. dieser Arbeit.

104 \/ql, entspr. Abschnitt unter »ldentitat«, in: Duden — Das Synonymwdérterbuch.,

108 \/ql, entspr. Abschnitt unter »ldentitat«, in: Duden — Das Synonymwdérterbuch.,

107 Entspr. Abschnitt unter »identifizieren«, in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.

108 ygl. entspr. Abschnitt unter ridentifizieren«. in: Duden — Das Herkunftswérterbuch.
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Werden begriffen ist. Die [dentitat eines Menschen als die Einigkeit mit dem
Unverwechselbaren der eigenen Person ist schopfungsgemall im Wesen
des Menschen angelegt. Das Bewusstsein darliber wird im Verlauf der un-
terschiedlichen Lebenssituationen unterschiedlich sein und unterschiedlich
beschrieben werden. [nsofern ist das Suchen und Finden der eigenen lden-
titat in itwer metwdimensionalen Pragung ein lebenshegleitender Prozess.
Die semantische Betrachtung des Wortes »ldentitat« zeigt, dass ldentitat
unter verschiedenen Aspekten zu definieren ist. Aus christlicher Sicht ist die
(dentitat eines Menschen das Wesensmerkmal, das ihm von Gott als seine
Gottebenbildlichkeit zugedacht ist. Der Mensch ist physisch und psychisch
unverwechselbar mit dem individuellen Wesensmerkmal der Gottebenbild-
lichkeit begabt. Der bereits erwahnte Satz Elisabeth Moltmann-Wendels
bringt es auf diesen Punkt: ,Du bist gut, ganz und schon.*%® Das in dem
Verb »identifizieren« steckende lateinische facere weist darauf hin, dass die
Entfaltung der individuellen persdnlichen sozialen, gesellschaftlichen und
religiosen ldentitat der Eigeninitiative des Menschen bedarf, um das we-
senseigene (dentitdtsmerkmal der Gottebenbildlichkeit zur Geltung zu brin-
gen. ldentitat ist sowohl angeborene als auch zu erwerbende Identitat. Die
erworbene bzw. zu erwerbende [dentitat eines Menschen geschieht auf dem
Weg der identitatsstiftenden Menschenbildung.

Hilarion G. Petzold arbeitet heraus, dass der Erwerb der individuellen Identi-
tat eines Menschen nicht nur biografisch zu verstehen ist.4' Aus seiner
Sicht ist die menschliche Personlichkeit in die Kultur eingebettet und von
der kollektiven Wirklichkeit durchdrungen und damit durch eine prinzipielle
Vielfalt konstituiert.*'? Identitit konstituiert sich im ‘Aushandeln von Gren-
zen' durch Korrespondenzen, Konsens-Dissens-Prozesse von Subjekten in
sozialen Netzwerken und Welten. Durch diese Prozesse wird sie ‘emanzi-
pierte Identitat’, die bestandig im Polylog mit bedeutsamen Anderen Uber-

schritten wird und als {ransversafe Identitat eines pluriformen Selbst in einer

1 yg), Kapite) D. dieser Arbeit u. E. Moltmann-Wendel, Wer die Erde nicht ber(ihit, kann den
Himmel nicht erreichen, S, 187,

10 H_G. Petzold, Transversale Identitat und Identitdtsarbeit, S. 2.

M H_G. Pelzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 2.
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lebenslangen Entwicklung steht. Diese gelingt, wo sich individuelfe identi-
tatsarbeit mit einer kollektiven, auf die Identitdt der Gemeinschaft und das
Gemeinwoh! gerichteten Arbeit verbindet. [...]**'? Emanzipierte religiose
Identitat entsteht folglich durch polylogische Konsens-Dissens-Prozesse der
Lernenden im Netzwerk der gegenseitigen Treue und Vertrauenswirdigkeit,
das Gott und Mensch miteinander bilden, das Gott dauerhaft pflegt und das
dem, der in diesem Netzwerk zu Hause ist, das Gefuhl von Anerkennung,
Akzeptanz und Liebe vermittelt oder das der, der in diesem Netzwerk zu
Hause ist, hier in einem Konsens-Dissens-Prozess einklagt.*' Hilarion G.
Petzold geht vom Gelingen emanzipierter ldentitdt aus, wenn sie sich mit
einer kollektiven, auf die Identitat einer Gemeinschaft gerichteten Arbeit
verbindet.*'* Daraus ergibt sich fur die Entwicklung einer originalen indivi-
duellen religidsen Identitat der Anspruch, dass emanzipierte — eigenstandi-
ge, begrindend reflektierte und sowohl individuell als auch gesellschaftlich
relevante — evangelische religidse ldentitat gelingt, wenn sich die einzelnen
Schritte ihrer Entstehung mit der kollektiven Identitat der Evangelischen Kir-
che, also mit der Rechtfertigungslehre, verbinden lassen. Die Identitat der
Evangelischen Kirche auert sich im Gottesdienst, in der Seelsorge, im Un-
terricht, in der Diakonie, in der Mission und in der Okumene; so formuliert es
die Agende der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck, wenn sie
Pfamerinnen und Pfarrer bei der Ordination mit dem Wirken in diesen Ar-
beitsfeldern beauftragt.*'® Die kollektive Identitat der Evangelischen Kirche
aulert sich u. a. im Evangelischen Religionsunterricht. Individuelle und kol-
lektive religiose Identitat verbinden sich hier im Sinne Hilarion G. Petzolds
miteinander und ermaglichen die Entstehung einer emanzipierten religiosen
Identitat der jugendlichen Lernenden.

Der Mensch stellt die Frage nach seiner personlichen ldentitat, weil er sich

412H, G. Petzold, Transversale Identitat und Identititsarteit, S. 2 ([...] H. G. Petzold zitiert sich hier
selbst und verweist auf: Petzofd 2000h — eine genaue Quelle nennt er nicht.}.

M ygl. Kap. 1.4 dieser Arbeit.

M H, G. Pelzold, Transversalke ldentitit und Identititsarbeit, S. 2.

117 ygl. Agende for die Ev. Kirche v. Kurhessen-Waldeck. Il. Ordination, Einfihrungen u. Einwei-
hungen, S. 14.
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selbst verstehen mochte.*'® Wer bin ich? Hilarion G. Petzolds Auseinander-
setzung mit dieser Frage griindet in der Geschichte des sogenannten »Tur-
kana-Jungen«. ,Am Westufer des Turkanasees — friher auch Rudolfsee
genannt — in Nordwestkenia, nahe beim heutigen Nariokotome sal’ ein Jun-
ge und beftrachtete sein Spiegelbild im Wasser, das an diesem windstillen
Tag klar und ruhig seine zuruckweichende Stirn, den wenig vorspringenden
Oberaugenwulst, die krdftigen Backenknochen, sein langes wildes Haar und
seine dunklen Augen in dem nicht sehr grof3flachigen Gesicht auf der Ober-
flache widerspiegelte. Der »Turkana-Junge« vor ca. 1,6 Millionen Jahren
blieb lange vor diesem Spiegelbild hocken, gebannt von dem, was er sah,
fasziniert wie der Sohn des Flussgottes Kephisos, Narziss, oder wie jedes
Kind, dass sich zum ersten Mal in den Widerspiegelungen des Wassers er-
blickt. Und vielleicht mag dem Finder des 1984 entdeckten Skelettes die
Frage aufgekommen sein: Ob dieser frihe Mensch wusste, wer er war?
Diese Frage nach der »personlichen ldentitdat« mag die spezifische Frage
eines maodernen Menschen sein, entstanden aus dem neuzeitlichen Identi-
tatserleben eines Subjektes, das sich historisch zu begreifen sucht.“*'? Hila-
rion G. Petzold fragt: Wusste der Turkana-Junge, dass er war, wer er war,
wie er war?*4'® Seine Antwort: ,Ja, er wusste irgendwie, wenngleich viel-
leicht noch setw dunkel um sich selbst: ich schaue da ins Wasser und sehe
mich selbst. Ja, das birt icht*'® Nach Hilarion G. Petzold erfolgte diese Ent-
deckung der eigenen Identitat natirlich nicht in dieser sprachlich ausgefeil-
ten Form. Aber er geht davon aus, dass der etwa 11-jahrige Turkana-Junge
von seinen Eltern und den Mitgliedern seiner Gruppe, also im sozialen
Netzwerk seiner Zeit — vor 1,6 Millionen — erkannt wurde und er dieses Er-
kennen wahrgenommen hat, diese Schlussfolgerung jedenfalls 1asst die Er-
forschung der Lebensweise und der Denkfahigkeit dieses frihen homo
erectus am Turkanasee zu.*?? Der Junge erkennt im Bild des Wassers sich

selbst. Dieses Erkennen aber war deshalb mdglich, weil er vorher bereits

1% Vgl H. G. Petzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 3.
7 H, G. Petzold, Transversale ldentitit und Identititsarbeit, S, 3.
1, G, Petzold, Transversale (dentitit und (dentititsarbeit, S. 3.
19 H_G. Petzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 5.
120 ygl. H. G. Petzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 5.
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durch die ihn umgebenen Menschen als eigenstandiger Mensch erkannt
und angesprochen worden war, so wie auch er andere Menschen in seinem
Umfeld erkannt und angesprochen hatte. [dentitatsprozesse werden durch
das soziale Umfeld ausgeldst und gepragt.

Um sich die eigene Identitat im Blick auf sich selbst und im Blick auf die an-
deren Menschen — aus chwistlicher Sicht auch in der Beziehung zu Gott —
bewusst machen und sie sprachlich erfassen zu kdnnen, bedarf es einer in-
dividuellen Identitatsarbeit, die sowohl durch die identitatsbildenden Prozes-
se in der personlichen Lebenszeit als auch in der Zeit des sozialen Lebens
zu leisten ist.*?' Diese Leistung erbringt sowohl der Mensch selbst als auch
das ihn umgebende soziale Umfeld. Identitdtsarbeit vollzieht sich — so Hila-
rion G. Petzold — in der dialogischen bzw. polylogischen Begegnung. Der
Mensch erfahrt sich spiegelbildlich in den Reaktionen anderer Menschen
und erhalt auf diese Weise identitatsstiftende Informationen und Erkenntnis-
se (iber sich selbst.*??

Dieser Feststellung entspricht die Unterrichtssituation und -konzeption, in
der das Theologisieren Uber die Rechifertigungslehre im Kurs Q3.1 -
»Christliche Menschenbilder. Woher weil} ich, was gutes Handeln ist?« dem
Kerncurriculum folgend (KCGO 2016/17) explizit seinen Ort hat. Die jugend-
lichen Lernenden begegnen einander in einem Kurs, sie begegnen der
Lehrperson und erfahren sich selbst in den Reaktionen der jeweils anderen.
Dariberhinaus kann sich das Theologisieren tber die Rechtfertigungslehre
zu einer Begegnung mit Gott entwickeln, in der die identitatsstiftende Lehre
von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi — Ober die identitatsstiftenden Reaktionen der anderen
Schiilerinnen und Schiler in der Gruppe des Kurses hinaus bei einzelnen
Lernenden die Entwicklung einer originalen individuellen religidsen Identitat
anstoft. ldentitatsarbeit im Religionsunterricht geschieht in einer polylogi-
schen Struktur auf existenzieller und essenzieller Ebene, in der Wirklichkeit
der Welt und in der die Wirklichkeit der die Welt transzendierenden Wirk-

121 ygl. H. G. Petzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 7.
122 yql. H. G. Petzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 2. 8, 15 u. 18.
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lichkeit Gottes. Emanzipierte originale individuelle religidse Identitat ge-
schieht, wenn der Mensch sich selbst erkennt, weil er entdeckt, dass Gott
ihn erkannt hat. In der Lebensphase, in der die jugendlichen Lernenden sich
in der gymnasialen Oberstufe befinden — bei ihwer Suche nach Lebensinhal-
ten und beruflichen Zielen — kann das Theologisieren lber die Rechtferti-
gungslehre eine besondere Form der Identitdtsarbeit sein, weil sie den
Kreislauf des verkrimmenden isclierten Firsichseins fur die identitatsstif-
tende Wirklichkeit Gottes offnet. Die theologisierend far das eigene Leben
durchgespielte Botschalt der Rechtfertigungslehire ist wie der Blick des Tur-
kana-Jungen, der im Spiegelbild des Wassers sich selbst erkennt. Sich im
Spiegelbild des selbstverstandlich-empathisch zugewandten Gottes zu se-
hen — das ist emanzipierte evangelisch-religidse Identitat.

Wenn also das Theologisieren Ober die Rechtfertigungslehre die Moglichkeit
eines identitatsbildenden Prozesses impliziert, dann leisten hier Lernende
und Lehrende [dentitatsarbeit. Da das Objekt, namlich die Rechtfertigungs-
lehre, die Lebenswirklichkeit der Lernenden fir die ihre Lebenswirklichkeit
transzendierende Wirklichkeit Gottes offnet, kann Gott auf seine Weise sei-
ne (dentitatsarbeit in Raum und Zeit an den Menschen leisten. Die Lernen-
den konnen durch die Vermitlung des gottlichen Geistes die Gnade Gottes
als ewig giiltige Gemeinschaftstreue zwischen Gott und ihnen als einen Teil
der identitatsstiftenden Menschenbildung entdecken. Wenn das bewusste
Erkennen der eigenen Identitat das Ergebnis der Identitatsarbeit eines Men-
schen darstellt, dann ist es als eine Leistung anzusehen. Wenn jugendliche
Lernende beim Theologisieren Gber die Rechtfertigungslehre im Evangeli-
schen Religionsunterricht in der gymnasialen Oberstufe ihre originale indivi-
duelle religidse ldentitdt entdecken und sie sprachlich zum Ausdruck brin-
gen, dann ist das eine Leistung, die durch Identitatsarbeit entstanden ist.
Das durch die |dentitatsarbeit entstandene bewusste Erkennen der origina-
len individuellen religiosen Identitat im Sinne eines Erkenntnisgewinns*?® ist

eine Leistung, die dem qualitatssichernden objektbezogenen Giitekriterium

2% Der Begriff »Erkenntnisgewinn« wird in Kap. 2.1.4 dieser Arbeit im Zusammenhang mit den im
Kerncurriculum fir die gymnasiale Oberstufe im Fach Evangelische Religion von den Lernenden
zu erwerbenden Kompetenzen naher erlautert.
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der theologisch reflektierten Prazision genugt, weil die Lernenden den iden-
titatsbildenden Aspekt der Rechtfertigungslehre nur dann auf sich beziehen
kdnnen, wenn sie den systematisch-theologischen [nhalt der Rechtferti-
gungslehre prdzise erfassen und darstellen kdnnen. Das durch die ldenti-
tatsarbeit entstandene bewusste Erkennen der originalen individuellen reli-
giosen ldentitat im Sinne eines Erkenntnisgewinns ist eine Leistung, die
ebenso dem qualitatssichernden subjektbezogenen Guitekriterium der prazi-
sen existenziellen Analyse genugt. Die Lernenden beziehen den identitats-
bildenden Aspekt der Rechtifertigungslehre auf sich selbst, indem sie itwe
existenzielle Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe, die in die
schuldhafte Verstrickung des existenziellen isolierten Firsichseins fuhren
kann, analysieren, die Rechtfertigungslehre theologisch reflektiert auf sie
beziehen und ihre existenzielle Relevanz theologisierend durcharbeiten.
Das durch die Identitatsarbeit entstandene bewusste Erkennen der origina-
len individuellen religidsen Identitat ist eine Leistung, die den qualitatssi-
chernden kompetenzbezogenen Gutekriterien entspricht, weil die Lernen-
den den identitatsbildenden Aspekt der Rechifertigungslehre nur dann auf
sich beziehen kénnen, wenn sowohl die Lehrenden als auch die Lernenden
beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre zwischen objektbezoge-
nen und subjekibezogenen AuRerungen perspektivisch und sprachlich pra-
zise unterscheiden miissen.*?*

Die ldentitatsarbeit im Religionsunterricht in der gymnasialen Oberstufe
kniipft an das mitgebrachte Lebens- und Glaubenswissen und an die bis
dahin erworbene Menschenbildung der jugendlichen Lernenden an und ist
auf Zukunft hin ausgerichtet. Die Schilerinnen und Schiler suchen nach ih-
ren Begabungen und fragen, welche Wirklichkeitsfelder und welche Men-
schen zu ihnen passen. Diese Arbeit verlangt Leistungslust und Leistungs-
fahigkeit.*?> Die Lernenden probieren Lebens- und Arbeitsstile in unter-

schiedlichen Konstellationen aus, um ihre originale individuelle ldentitat zu

3 7u den qualititssichemden objekt-, subjekt- und kompetenzbezogenen Giltekriterien einer Leis-
tung vgl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.

1% 7y den Begriffen »Leistungslusts und »Leistungsfahigkeit« im Rahmen von Leistung im An-
schluss an E. Herms vgl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.
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finden. Dazu gehort auch die religiose (dentitat, die nach der inneren Ruck-
bindung der Lernenden fragt. Da die unverwechselbare Identitat eines Men-
schen aus christlicher Sicht durch die schdpfungsgematie Gottebenbildlich-
keit des Menschen, zugleich aber auch sakulare existenzielle Pragungen er-
fahren hat, ist die in der Gegenwart zu leistende und auf Zukunft hin ausge-
richtete [dentitatsarbeit immer auch als Erinnerungsarbeit zu verstehen.

Seit Beginn des Lebens in der die eigene Wirklichkeit transzendierenden
Wirklichkeit Gottes aufgehoben, angenommen, akzeptiert und geliebt gewe-
sen zu sein, ist ein Teil der erinnernden (dentitatsarbeit, namlich der aus
christlicher Sicht. An diese mitgebrachte individuelle religiose ldentitat der
Lernenden, sofern sie sich darin wiederfinden, knupft das Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre an, weil die didaktische Grundhaltung des
Theologisierens das mitgebrachte und zur Entfaltung zu bringende Lebens-
und Glaubenswissen und das zu erwerbende Sachwissen Uber die Recht-
fertigungslehre gleichbedeutend in den Prozess des Theologisierens einbe-
zieht.*?® Nur wenn der identitatsstiftende Charakter der Rechtfertigungslehre
im Religionsunterricht fur die Lernenden existenziell relevant zur Sprache
kommt, wird das Unterrichtsprojekt des Theologisierens Uber die Rechtferti-
gungslehre als Kommunikation des Evangeliums dem Anliegen der Recht-
fertigungslehre und dem Anliegen der im Kerncurriculum verankerten Wis-
sensbildung und identitatsstiftenden Menschenbildung, die in den dort be-
schriebenen Kompetenzbereichen ihren Ausdruck findet, gerecht. Das The-
ologisieren Uber die Rechtfertigungslehre wird diesen beiden Anliegen in
besonderer Weise gerecht, weil die didaktische Grundhaltung des Theologi-
sierens unter den Aspekten der qualitatssichernden Giitekriterien fir die zu
erbringenden Leistungen den Anspruch hat, das mitgebrachte Leben- und
Glaubenswissen der Lernenden in Relation zu den Aussagen der Rechtfer-
tigungslehre theologisch zu reflektieren und in Korrelation zueinander fur die

Lernenden existenziell relevant auszudriicken.*?

3% Zur Gleichwertigkeit der Wissensbildung und der identitatsstiftenden Menschenbildung im pro-
zessualen Geschehen des Theologisierens vgl. Kap. 4 dieser Arbeit.
321 Zum Anspruch der didaktischen Grundhaltung des Theologisierens vgl. Kap. 4 dieser Arbeit.



196

Jugendliche Lernende fragen nach sich selbst. Die Botschaft der Rechtferti-
gungslehre hat eine identitatsbildende Funktion. Sie befreit von der Vorstel-
lung, ldentitat sei von den in Notenpunkten dargestellten Leistungen abhan-
gig. Die Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus der Gnade
Goites im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — bildet einen Baustein der
identitatsstiftenden Menschenbildung, die in sich eine Leistung ist, die sich
eben nicht in Notenpunkten aulert. Die identitatsstiftende Menschenbildung
ist genau wie Wissensbildung ein lebenslanger Prozess. Die individuelle
Identitat wird durch Erfahrungen des Menschen mit sich selbst, mit anderen
Menschen und mit Gott immer wieder neu angefragt. Sie ist einem standi-
gen Wandel unterworfen. Das gilt auch, wenn grundlegende Merkmale der
originalen individuellen Identitat ein Leben lang erhalten bleiben. Hilarion G.
Petzold halt fest: ,Man bleibt eben nicht der, der man in Jugendtagen war
[...]- Und doch bleibt vieles: lasst auch die Kraft des Redners nach, so »be-
halt der typische Klang einer Stimme auch im Alter den Glanz« (Cicero, De
senectute 9, 28), ein Alter, »quae fundamentis adulescentiae constituta sit«,
das »auf den Fundamenten der Jugend ruhte (ibid. 18, 62).4%8

Die religiose Identitdt jugendlicher Schilerinnen und Schiler ist insofern
dem Wandel unterworfen, als existenzielle Erfahrungen ihr Gottvertrauen
auf den Prifstand und damit die Rechifertigungslehre in Frage stellen kon-
nen. Da, wo Gott aus der Perspektive des Menschen dunkel ist und sein
Handeln nicht zu verstehen, ist die Antwort des Menschen nicht der Glaube,
sondern mindestens der Zweifel, wenn nicht der Unglaube. ,Identitat, Identi-
tatssicherheit, ldentitatsentwicklung erweist sich als unabdingbar in Kontex-
te eingebunden und durch Kontexte bestimmt. Das Erleben einer eigenen
Sethstheit durch Selbsterforschung ist damit eingebettet in die Soz/alitdt, die
formend auf das Individuum wirkt, die andererseits durch die engagierte
Mitwirkung des Individuums gestaltet wird.“?® Die Suche nach einer origina-
len individuellen religidosen Identitat geschieht im mehrdimensionalen kom-

munikativen Kontext eines Kurses im Evangelischen Religionsunterricht in

1 H_G. Petzold, Transversale Identitdt und Identititsarbeit, S. 8.
MY G. Petzold, Transversalke Identitdt und Identititsarbeit, S. 9.
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der gymnasialen Oberstufe — in der Kommunikation mit den anderen Ler-
nenden im Kurs, mit der Lehrperson, mit der Rechtfertigungslehre und wenn
es sich fugt, in der Kommunikation mit dem dreifaltigen Gott, aber auch in
der Kommunikation mit sich selbst unter der Fragestellung, wer ich bin im
Spiel des Lebens und des Glaubens. Das Theologisieren Uber die Rechtfer-
tigungsletwe ermaglicht den Lernenden, sich selbst in der wechselseitigen
Gemeinschaftstreue mit dem trinitarischen Gott wiederzufinden und diese
Entdeckung kreativ und fantasievoll entfaltend zur Sprache zu bringen.
Hilarion G. Petzold bezeichnet die auf dem Gesprach basierenden identi-
tatsstiftenden Kommunikationsprozesse als polylogische Prozesse. 430
Durch diese Kennzeichnung wird die Mehrdimensionalitat der Identitatsar-
beit deutlich. Identititsarbeit und Identitatsentwicklung sind nicht auf den
Privatbereich beschrankt ist, sondern geschehen innerhalb der sozialen
Netzwerke, zu denen ein Mensch gehort. Religidse Identitatsarbeit ge-
schieht in den religiosen Netzwerken, denen ein Mensch angehort — in der
Kirchengemeinde, im religios gepragten Elternhaus, im Religionsunterricht
in der Schule. Identitatsarbeit geschieht sowohl individuell als auch kollek-
tiv.*3" Die prozessual sich ereignende Identitatsarbeit ist im Zusammenhang
des Theologisierens Uiber die Rechtfertigungslehre auf das Ich-Bewusstsein
der einzelnen Lernenden, auf die Entfaltung ihrer originalen individuellen re-
ligiosen Identitat als angenommen aflein aus Gnade im Glauben bezogen.
Eine identitatsstiftende Bedeutung im polylogischen Kontext, in dem identi-
tatsstiftende Prozesse entstehen, haben nach Hilarion G. Petzold die Exrzah-
lungen, die durch ihre narrativen Wahrheiten die Horenden dazu motivieren,
sich selbst erkennend in den Blick zu nehmen.*¥ Beim Theologisieren liber
die Rechffertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring offnet das Erzahlen
der Geschichte des Siegelrings und seine Deutung durch Martin Luther in
seinem Brief an Lazarus Spengler einen identitatsstiftenden Raum fir die
Lernenden. Durch den Siegelring Martin Luthers wird das Erzahlen ein Er-

zahlen zum Anfassen. Das begreifende Horen auf die identitatsbildende

M \gl H. G. Petzold, Transversale ldentitat und ldentitatsarbeit, S. 18.
13 H_G. Petzold, Transversale ldentitat und Identitatsarbeit. S. 18 u. 25.
132 H_ G. Petzold, Transversale ldentitat und ldentitatsarbeit. S. 14 u.15.
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Geschichte eines anderen — hier das begreifende Horen auf die Geschichte
des Siegelrings — sensibilisiert das Horen auf die identitatsstiftenden Erfah-
rungen Martin Luthers, die durch den Siegelring fur die Lernenden mit den
Handen zu greifen sind. Weil beim Theologisieren lber die Rechtfertigungs-
lehre das eigene Lebens- und Glaubenswissen gleichwertig und gleichbe-
deutend dem Sachwissen zugeordnet und unter dem qualitatssichernden
Gutekriterium der sprachlichen Prdzision darzustellen ist, fordert das narra-
tive Element der Identitdtsarbeit die subjektbezogene existenz-analytische
Kompetenz der Lernenden, um sich den Herausforderungen des Lebens
und der Welt in selbstbestimmter Identitat stellen zu kdnnen 43

Hilarion G. Petzold bezeichnet die individuelle Identitat eines Menschen als
personal identity.*3* Diese Bezeichnung gewahrleistet aus seiner Sicht die
Ich-Bezogenheit der Identitit ohne deren Entstehung durch die Auenein-
wirkungen zu missachten. ,Personal identity ist [...] ein Synthesebegriff, der
affirmiert, dass es keinerlei persdnliche tdentitét ohne bestimmende soziale
AuBeneinflisse und deren innere Verarbeitung geben kann.“*® Die bewuss-
te und selbstbestimmte Identitat weckt die Lust eines Menschen, sich in den
Netzwerken, zu denen er gehort, authentisch und in Freiheit auszuprobie-
ren. Wer bin ich im Spiel des Lebens und des Glaubens? ,Gemeinsame
[dentitatsarbeit im makro-, meso- und mikrokulturellen Rabmen, in ‘sozialen
Netzwerken’ mit ihren ‘social worlds’ [...], Kreation von ‘Identitatsstiten’ und
Kokreation von ‘life styles’ und ‘cultures styles’, an denen man partizipieren
und zu denen man beitragen kann, das alles macht den Menschen zum
emanzipierten und produktiven Gestalter bzw. Mitgestalter seiner Identitat,
seiner Gesellschaft, seiner Kultur [...].**% Far Hilarion G. Petzold ist die

selbstbestimmte Identitat eines Menschen ,das Ergebnis der Syntheseleis-

I Den Begriff nsefbsthestimmte Identitit« gebraucht H. G. Petzold, Transversale ldentitat und
Identitatsarbeit, S. 16.

B1H_G. Petzold, Transversalke Identitdt und Identitatsarbeit, S. 25.

435 H, G. Petzold, Transversale ldentitat und Identititsarbeit, S. 25, Der Begriff »personal identity«
wird im Folgenden fOr die Beschreibung der individuellen ldentitat des Menschen verwendet und
als ein von Hilarion G. Petzold verwendeter Begiiff in kursiver Form geschrieben — personal identi-
ty.
B, G, Petzold, Transversale ldentitat und dentititsarbeit, S. 39 ([...]) H. G. Petzold zitiert sich
hier selbst u. a. und verweist auf: Hass, Petzold 1999, auf Pefzold 1994d u. auf Petzold, Sieper
1998 - genaue Quellen nennt er nicht.).
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tung des Ichs in der Verarbeitung von reziproken |dentifizierungen aus viel-
faltigen sozialen bzw. kulturellen Kontexten {Fremdattributionen, Frenidbit-
der), ihrer emotionalen Bewertung (valuation), kognitiven Einschatzung {ap-
praisal) aufgrund soziokultureller Normen und ihrer Verbindung mit (dentifi-
kationen {Sefbstattributionen, Selbstbilder) in einem permanentem, trans-
versalen Prozess der ‘Identilatsarbeif, der eine hinlangliche Konsistenz des
Identitatserlebens und zugleich eine Flexibilitat von Identitatsstilen uber die
Zeit hin gewahrleistet sowie eine variable, vielfacettige Identitatsreprasenta-
tion im sozialen bzw. kulturellen Kontext / Kontinuum ermaglicht [...].“4%

Das Ziel der von Hilarion G. Petzold beschriebenen durch Selbstreflexion
und AuBeneinwirkung bestimmten Identitatsarbeit ist die Entfaltung der indi-
viduellen Identitat eines Menschen in den sich wandelnden Lebenssituatio-
nen, ist die Entfaltung seiner personal identity. Identitatsarbeit in diesem
Sinn ist ein das Dasein des Menschen begleitendes prozessuales Gesche-
hen. Beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre in der gymnasialen
Oberstufe wird dieses Geschehen punktuell — auf das aktuelle Lebens- und
Glaubenswissen der Lernenden bezogen — fokussiert. Die Frage der Ler-
nenden nach ihrer individuellen Identitat bei ibrer Suche nach Anerkennung,
Akzeptanz und Liebe tritt in Korrelation zur Rechtfertigungslehre. Das ist die
theoretische Perspektive des Theologisierens Gber die Rechtfertigungslehre
als einem Baustein zur Entfaltung einer originalen individuellen religiosen
Identitat der Lernenden. Die praktische Umsetzung im Unterricht ist die
Identitatsarbeit der Lernenden.

Inwiefern ist diese Identitatsarbeit und die sich dabei ereignende Entfaltung
einer theologisch reflektierten religiosen personal identity als eine Leistung
anzusehen? Dass die Identitatsarbeit eines Lernenden an den qualitatssi-
chernden objekt-, subjekt- und kampetenzbezogenen Giitekriterien gemes-
sen werden kann, hat sich bereits gezeigt. Ist die beim Theologisieren liber
die Rechtfertigungslehre entstehende Identitatsarbeit dariberhinaus mit den

aufgrund des Leistungsbegriffs von Eilert Herms erarbeiteten Aspekten von

3 H. G. Petzold, Transversale Identitdt und Identititsarbeit, S. 40 (H. G. Petzold zitiert sich hier
selbst und verweist auf: Pelzold 1994d — eine genaue Quelle nennt er nicht.).
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Die visuell dargestellte Beobachtung bestatigt aber auch, dass die Identi-
tatsarbeit beim Theologisieren uber die Rechifertigungslehre — wie das
Theologisieren an sich — zwei voneinander zu unterscheidenden, aber mit-
einander zu verknupfenden Dimensionen von Lehren und Lernen verpflich-
tet ist. Theologisch verantwortete ldentitdtsarbeit geschieht auf der Basis
der Wissensbildung durch Vermehrung und [ntensivierung von (bewertba-
rem) Sachwissen. Existenziell zu verantwortende ldentitatsarbeit geschieht
als auf die Lebens- und Glaubenswirklichkeit der Lernenden bezogene iden-
titatsstiftende Menschenbildung aus christlicher Perspektive, in der Schule-
rinnen und Schuler eine originale individuelle religidse ldentitit entdecken,
entwickeln und individuell entfalten konnen. Dem entspricht es, beim Theo-
logisieren Uber die Rechtfertigungslehre zwischen der auf die Wissensbil-
dung der Lernenden bezogenen Lehre und der auf die Entfaltung der origi-
nalen individuellen religidsen Identitdt der Lernenden als einem Teil ihrer
Menschenbildung bezogenen Botschaft von der Annahme allein aus Gnade
im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — zu unterscheiden. Unbeachtet
dessen ist der Prozess der ldentitatsarbeit, der durch das Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre angestoen wird und der die Entfaltung einer
originalen individuellen religidsen Identitdt der Lernenden einschliefit, als
eine Leistung der Lernenden anzusehen, die durch die Anwendung der qua-
litatssichernden objekt-, subjekt- und kompetenzbezogenen Gltekriterien
als solche zu erkennen ist. Allerdings entzieht sich diese Leistung dem
schulischen Bewertungssystem und fuhit ab einem bestimmten Punkt in die
Irre, und zwar an der Stelle, an der sie in Abhangigkeit zur Leistungslust be-
trachtet wird. Identitatsarbeit kann geférdert werden — zum Beispiel durch
das Theologisieren iiber die Rechtfertigungslehre. Sie entsteht aber unab-
hangig von der Leistungslust und unabhangig von einer zu steigernden
Leistungsfahigkeit, denn die Frage danach, wer sie sind im Spiel des Le-
bens und des Glaubens, stellt sich aufgrund der existenziellen Erfahrungen
der jugendlichen Lernenden. Sie stellt sich unabhangig von und auch au-
Rerhalb des schulischen Kontextes. Gleichwohl aber wird sie durch das

Theologisieren Uber die Rechtifertigungslehre im Evangelischen Religions-



203

unterricht thematisiert und zum Anstol fur die Entdeckung und Entfaltung
einer originalen individuellen religiosen Identitat.

Wie verhdlt sich die an den qualitatssichernden objekt-, subjekt- und kom-
petenzbezogenen Gutekriterien gemessene ldentitatsarbeit der Lernenden
zu den Aspekten von Bildung? Wie passen die Aspekte der ldentitatsarbeit
beim Theologisieren uber die Rechifertigungslehre zu der Definition von Bil-
dung als Menschen- und Wissensbildung als der Verbindung von abjektbe-
zogener Wissenserweiterung und subjektbezogener Starkung des neugie-
rig-forschenden Selbstbewusstseins der Lernenden? Wie passt die Feststel-
lung, dass kompetenzbezogene religidse Bildung die Fahigkeit ist, die so-
ziale und personliche Wirklichkeit aus unterschiedlichen Perspektiven her-
aus riickbindend an den dreifaltigen Gott zu betrachten und daraus pro-
zessual Ruickschlisse fir das eigene Lebens- und Glaubenswissen zu zie-
hen, zu den Merkmalen der religidsen ldentititsarbeit?*** Dient die sich
beim Theologisieren liber die Rechtfertigungslehre in polylogischer Kom-
munikation ereignende ldentitatsarbeit dem Erwerb religidser Bildung?
Wenn religiose Bildung die kreative und fantasievolle Entfaltung der theolo-
gisch reflektierten Riickbindung der Lernenden an den dreieinigen Gott flr
die Praxis ihres Lebens und ihres Glaubens ist**', dann entsteht durch das
Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre religiose Bildung. Es entsteht
eine dem nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe suchenden Wesen des
Menschen und dem selbstverstandlich-empathischen Wesen Gottes ent-
sprechende schopferische religiose Bildung, die in dem Menschen das Be-
wusstsein schafft, anerkannt, akzeptiert und geliebt zu sein. Religiose Bil-
dung setzt sich aus Wissen und Bewusstsein zusammen. Religidse Bildung
entsteht im Religionsunterricht in der gymnasialen Oberstufe durch die Ver-
knipfung von theologisch reflektierter Wissensbildung und identitatsstiften-
der Menschenbildung. Die subjektive theologische und religiose Originalitat

kann als religidse Identitét erfahren werden.*#? Inwiefern ist nun die religitose

10 \/gl, zu der genannten Feststellung zur kompetenzarientierten religidsen Bildung Kap. 2.4 dieser
Arbeit.

141 ygl. Kap. 2.1.4 dieser Arbeit.

142 yal. Kap. 2.2 dieser Arbeit.
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Identitat eines jugendlichen Schulers oder einer jugendlichen Schiilerin ein
Baustein der individuellen personat identity?

ldentitatsstiftung, die zur personal identily eines Menschen fuhit, findet nach
Hilarion G. Petzold in funf Identitatsbereichen — er bezeichnet sie als »Sau-
len« — statt.**® Die 1. Sdule der Identitat nennt Hilarion G. Petzold die Saule
der Leiblichkeit. ,Die Leiblichkeitssdule umfasst u. a. eine gute Gesundheit,
eine erfullte Sexualitat, ein Erleben leiblicher Integritat, eine Zufriedenheit
mit seinem Aussehen als zentrale Identitadtsmerkmale. Sich 'in seiner Haut
wohlfuhlen’, in 'seinem Korper zu Hause sein', das sind Qualitaten, die die
Leiblichkeitssdule kennzeichnen” und die durch einen sorgsamen Umgang
mit sich selbst erreicht und geférdert werden.*** Die 2. Sdule der identitét
sind die sozialen Beziehungen eines Menschen. ,Soziale Netzwerke, Kon-
vois [...] der Familie, des Freundeskreises, des Kolleginnenkreises (kolle-
giales Netzwerk) sind gleichfalls ein zentrales ldentitatsmoment.*4® Die 3.
S&ule der (dentitat umfasst Arbeit, Leistung und Freizeit**® In diesem Be-
veich geht es darum, das Gleichgewicht zwischen Leistungs- und Erho-
lungsverhalten fir sich zu finden.**” Die 4. Séule der identitét beinhaltet die
materiellen Sicherheiten fur das Leben eines Menschen: Geld, Wohnung,
Kleidung.**® Insbesondere fir Frauen ist nach Hilarion G. Petzold die MGg-
lichkeit, eigenes Geld zu verdienen, ein identitdtsstarkendes Moment: “Fi-
nanzielle Spielraume eréffnen [...] ‘Freiraume’, die die Verwirklichung von
Identitdt maRgeblich beeinflussen.“*4? Die 5. Saule der Identitit bezeichnet
Hilarion G. Petzold als die Werte: ,Menschen beziehen aus ihren Werten
Sinn und Kraft [...] und ihre Zugehdrigkeit zu Wertegemeinschaften (Kir-
chen- und Glaubensgemeinschaften, politische Organisationen, Frauenor-

ganisationen, humanitare oder Gkologische Vereinigungen) sind durchaus

43 ¥gl. H. G. Petzold, Transversale ldentitat und ldentitatsarbeit, S. 51.
44 H, G. Pelzold, Transversale dentitit und Identititsarbeit, S. 51.
15 4, G. Petzold, Transversale (dentitit und Identititsarbeit, S. 51.
i \/gl, H. G. Petzold, Transversale ldentitat und ldentitatsarbeit, S. 51.
Hiy/gl, H. G. Petzold, Transversale ldentitat und ldentitatsarbeit, S. 511,
143 vl H. G. Petzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 52.
144 H_G. Petzold, Transversale Identitat und Identitatsarbeit, S. 52.
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wichtige, identitatsbestimmende Quellen. Werte werden ‘verkorpert’, futwen
zu einer 'Haltung', die sich im Verhalten zeigt."4%

Wie lasst sich die originale individuelle religidse (dentitat eines jugendlichen
Lernenden in der gymnasialen Oberstufe diesen funf miteinander verwobe-
nen Bereichen der individuellen personal identity zuordnen? Die Zugehorig-
keit der Lernenden zur Evangelischen Kirche sagt nichts uber deren jeweili-
ge originale individuelle religiose [dentitat aus. Die originale individuelle reli-
giose ldentitat der nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe suchenden
Schulerinnen und Schuler, die in ein existenzielles isoliertes Firsichsein und
damit in schuldhafte Verkrimmungen ihres Lebens hineinfuhren kann,
kommt in allen fanf von Hilarion G. Petzold beschriebenen Identitatsberei-
chen zum Tragen. ,Du bist gut und ganz und schon!* — der Satz, mit dem
Elisabeth Moltmann-Wendel die 28. These der Heidelberger Disputation und
damit die Rechtfertigungslehre konzentriert,S' — spricht den Leib und die
Seele des Menschen an, hat eine physische und eine psychische Kompo-
nente. Die Frage nach der Schonheit des eigenen Korpers und nach dem
Heil der Seele steht im Zentrum der Suche der jugendlichen Schulerinnen
und Schuler nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe.

Die Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glau-
ben — sofa fide, sed fide crucifixi — verknupft sich mit der Frage nach der
Leiblichkeit, nach dem Gut-sein des Kdrpers und nach dem Heil-sein der
Seele. Sie wird zu einem Baustein fir die 1. Siufe der identitat, der Saule
der Leiblichkeit. Die Botschaft der Rechtfertigungslehre ist auch ein Bau-
stein for die 2. Sdule der identitat nach Hilarion G. Petzold, der Saule der
Beziehungen. Gott und Mensch bilden miteinander und fareinander ein
Netzwertk der gegenseitigen Treue und Vertrauenswirdigkeit, der wechsel-
seitigen Gemeinschaftstreue. Die Rechtfertigungslehre beschreibt, wie Gott
dieses Netzwerk dauerhaft pflegt und dem, der in diesem Netzwerk zu Hau-
se ist, das Geflihl von Anerkennung, Akzeptanz und Liebe vermittelt. Dieses

Wissen kann zu einem tragenden Fundament der originalen individuellen

10 H_G. Petzold, Transversale ldentitat und ldentitatsarbeit, S. 52.
1 E. Moltmann, Wer die Erde nicht berihrt, kann den Himmel nicht erreichen, S. 182ff.
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religiosen Identitdt als Teil iwer personal identity fur jugendliche Lernende
werden. Fur den Bereich der 3. Siufe der Identitat, der Saule der Arbeit,
Leistung und Freizeit, wird die Botschaft von der Annahme des Menschen
allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — in der Weise re-
levant, dass der Wert des Menschen nicht von seiner Leistung abhangt.
Gott wendet sich ihm selbstverstandlich-empathisch zu. Die im Leistungs-
kontext der Schule lebenden jugendlichen Schilerinnen und Schiler emp-
finden diese Botschaft als »Auszeit-Recht«1*%? Eine Relevanz der Botschaft
von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi — fur die 4. Séule der identitéat, der Saule der materietlen
Sicherheit, erschliefdt sich nicht auf den ersten Blick. Die Sicherstellung von
Geld, Wohnung, Kleidung sind keine Komponenten der Rechtfertigungsleh-
re. Wenn Hilarion G. Petzold aber in diesem Bereich die durch einen eige-
nen Verdienst gewahrleistete Unabhangigkeit und Freiheit insbesondere
von Frauen festschreibt, dann lasst sich Uber den Begriff »Freiheit« in An-
spielung auf die innere Freiheit des gerechtfertigten Menschen eine Verbin-
dungslinie zwischen der 4. Saule der Identitat und der Rechtfertigungslehre
ziehen. Ein Mensch, fiir den die Botschaft von der Annahme des Menschen
allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — die Verkrum-
mungen seines eigenen Lebens und Glaubens l6st, wird aus einem von An-
erkennung, Akzeptanz und Liebe bestimmten Selbstbewusstsein heraus die
Saule seiner materiellen Sicherheit eher stiitzen kénnen als einer, der sich
selbst nichts zutraut. Insofern kann die 4. Saule zwar nicht unter dem As-
pekt der materiellen Sicherheit der Rechtfertigungslehre zugeordnet wer-
den, wohl aber dem Aspekt der ideellen Sicherheit. Dieser Aspekt fahrt zur
5. Siule der ldentitat, der Saule der Werte. Im Netzwerk der wechselseiti-
gen Gemeinschaftstreue mit dem dreifaltigen Gott geborgen zu sein, ist ein
innerer Wert, der in der Zugehorigkeit zur Gemeinschaft der Christen seine
auBtere Entfaltungsmaoglichkeit findet. Wer sich anerkannt, akzeptiert und

geliebt weil’, wird diese Haltung im Umgang mit sich selbst und mit anderen

2 Sp haben es Schiiler der 12. Jahrgangsstufe im damaligen Kurs Q2 — »Als Mensch handelng im
Schuljahr 2015/16 formuliert.
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leben. Originale individuelle religidse Identitit als das Ergebnis individueller,
durch das Theologisieren Gber die Rechtfertigungslehre angestofiener Iden-
tititsarbeit ist ein Baustein der durch die von Hilarion G. Petzold beschriebe

nen funf Saulen der personal identity eines Menschen.

Die finf Siulen der Identitat des Menschen
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AbLildwng 13:

e persanal identity des Menschen und die Rechifertigungs-
lehre nach Nilarion G, Petzold

Religitse Identitat als ein Teil der personal identity des Menschen ist die Re-
alisierung des Glaubenswissens in der eigenen Lebenswirklichkeit. Individu-
elle religitse Identitat, die sich durch das Theologisieren tber die Rechtferti-
gungslehre entfalten kann, ist das Bewusstsein der wechselseitigen Gemein-
schaftstreue mit dem dreifaltigen Gott. Dieses Bewusstsein fitwt zur christli-
chen Perspektive auf die Herausforderungen des Lebens und der Welt.

Gerhard Sauter beschreibt die identitatsstiftende Wirkung der Rechiferti-
gungslehre als eine Klarheit, die den Menschen umfangt und durchdringt,
indem er sich selbst in Christus sieht und in Christus gesehen wird. 45

»30nder sein« und »gerechtfertigt werden«: diese Einheit bildet die verbor-

453 Vgl. G. Sauter, Das verborgene Leben, S. 145,
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gene Identitat der Person — »Person« theologisch aufgefasst als ein »un-
verwechselbares Gesicht haben« vor Gott, so auch Andere ansehen und
von ihnen angesehen werden, was sich nicht darin erschopft, ein »Anse-
hen« zu haben, geachtet und wertgeschatzt zu werden.**** Nicht unsere
Lebensgeschichte, unser Leid und unser Glick entscheiden daruber, wer
wir sind. *3® Wer wir sind, ist entschieden durch unser unverwechselbares
Gesicht vor Gott. Unsere Grole von Gott her beschreibt die Grundlage un-
serer originalen individuellen religidsen Identitat als Mensch: Was ist der
Mensch, dass du seiner gedenkst, und des Menschen Kind, dass du dich
seiner annimmst? Du hast ihn wenig niedriger gemacht als Gott, mit Ehre
und Herrlichkeit hast du ihn gekront." (Ps 8,5+6).

Beim Theologisieren Gber die Rechtfertigungslehre und die dadurch ange-
stofiene Identititsarbeit der Lernenden flieen Kopf und Herz in einen kog-
nitiven und erfahrungsbezogenen Prozess ein, der in einer individuellen re-
ligiosen Sprachfahigkeit seine Form findet und offentlich wird. Die Entwick-
lung und Entfaltung einer originalen individuellen religidsen Identitat spiegelt
sich wider in der Entwicklung und Entfaltung einer theologischen und religi-
dsen Sprachfahigkeit (S) der Schiilerinnen und Schiiler. Das ermaglicht
ihnen, ihre Sicht auf die Welt und auf ihr personliches Leben unter den As-
pekten des Evangeliums selbstandig zu reflektieren und selbstandig — origi-
nal und originell — zur Sprache zu bringen. Durch das Theologisieren liber
die Rechtfertigungslehre erwerben die Schilerinnen und Schiller die Kom-
petenz der theologischen und religidsen Autonomie, die sie in Korrelation zu
ihrer dabei entfaltenden originalen individuellen religidsen Identitat individu-
ell und originell in Worte fassen kénnen. Durch diese Kompetenzen (D+T+A
/ P+8S) werden sie befahigt, die Rechtfertigungslehre als Aufforderung zu in-
dividueller Entscheidungs- und Handlungsfreiheit im Umgang mit den Her-

ausforderungen des Lebens und der Welt zu erkennen.*%®

3 G, Sauter, Das verborgene Leben, S, 145,

=4 \gl, 3. Sauter, Das verborgene Leben, S, 146,

8 D+ T+A 7 P+S sind die Abkirzungen fiir die dem Kerncumiculum gymnasiale Oberstufe - Evan-
gelische Religion (2016/17) entsprechend zu erwerbenden Kompetenzen der Deutungsfahigkeit,
der Dialog- u. Teilnahmefahigkeit und der Gestaltungs- u. Ausdrucksfahigkeit. Dazu und zur Erwei-



Diese Freiheit ist Ausdruck theologisch verantworteter Wissensbildung und
identitatsstiftender Menschenbildung zur Entfaltung einer originalen indivi-
duellen religiosen Identitat. Auch wenn die originale individuelle religidse
ldentitat eines Schilers oder einer Schilerin als sich entfaltende (dentitats-
arbeit beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre nicht durch Noten
oder Notenpunkte bewertet werden kann, ist der Prozess ihres Entstehens
als eine Leistung der jugendlichen Lernenden anzusehen und im Leistungs-
bereich 1V, der identitdtsstiftenden Menschenbildung, zu erfassen. Die Art
und Weise itwer theologisch reflektiert begrundeten Darstellung kann in itwer
sachangemessenen Qualitat durch eine Note oder durch Notenpunkte ent-
sprechend der im Kerncurticulum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Re-
ligion (KCGO 2016/17) beschriebenen Kompetenzen der Wahrnehmungs-
u. Darstellungsfahigkeit, der Deutungsfahigkeit, der Urteilsfahigkeit, der Teil-
nahmefahigkeit und der Gestaltungs- u. Ausdrucksfahigkeit (W+D+U+T+A),
die im Blick auf das Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre durch die
Fahigkeit zum Perspektivenwechsel und die Entfaltung einer theologisch re-
flektierten und religidsen Sprachfahigkeit spezifiziert wurden (P+3), als Leis-
tung in einem Notenpunkt-System erfasst und bewertet werden. Das Theo-
logisieren Uber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring wird
zeigen, in welcher Weise die sich dabei entfaltende dentitatsarbeit als Leis-
tung zum Ausdruck gebracht werden, von den Lernenden als solche emp-
funden und aus ihrer Sicht durch eine Selbstbewertung wertgeschatzt wer-
den kann. Durch die Fremdbewertung der Lehrperson kann die Art und
Weise der theologisch reflektiert begriindeten Darstellung der originalen in-
dividuellen religidsen Identitat eines Schillers oder einer Schiilerin im Blick
auf die Herausforderungen des Lebens und der Welt unter den Aspekten
der qualitatssichernden Gutekriterien in einer Note oder in Notenpunkten er-

fasst und bewertet werden 457

terung der im KCGO beschriebenen Kompetenzen um die Fahigkeit zum Perspektivenwechsel und
die theol.-rel. Sprachfahigkeit (P+S) vgl. Kap. 2.1 4 dieser Arbeit.
1 Zu den qualitdtssichernden Gutekriterien vgl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.



2.3 Der Glaube im Leistungskontext des Religionsunterrichts
in der gymnasialen Oberstufe

Der Glaube der Lernenden als ein durch seinen Geist geschaffenes Ge-
schenk Gottes und als die freie Entscheidung der Lernenden fiir das Ver-
trauen in die Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens — oder
ihr Nicht-glauben-konnen — ist der Ausdruck ihrer originalen individuellen re-
ligiosen Identitat als Teil ihrer gesamten personlichen ldentitat, die Hilarion
G. Petzold als personal identity bezeichnet. 4%

Der Glaube und ebenso das Nicht-glauben-konnen der jugendlichen Ler-
nenden ist ihre Antwort auf eine Erfahrung, auch auf die Erfabrung, die sie
beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre machen kdnnen. Diese
Erfahrung manifestiert sich in den beim Theologisieren entstehenden theo-
logisch reflektierten und dadurch sachangemessenen und existenziell rele-
vanten Aussagen der Lernenden uber die selbstverstandlich-empathische
Hinwendung des dreifaltigen Gottes zum Menschen in der von ihm her ewig
gultigen Gemeinschaftstreue. Weil im Sinne Paul Tillichs die menschliche
Erfahrung ein Medium der Offenbarung Gottes ist*®®, wird die Schlussfolge-
rung maglich, dass das Theologisieren uber die Rechtfertigungsliehre zum
Medium der Offenbarung Gottes werden kann, weil es erfahrungsorientiert
und erfahrungsinnovativ angelegt ist.

Der Glaube oder das Nicht-glauben-kdnnen einzelner Lernender ist ihre
Reaktion auf die Kommunikation des Evangeliums*®, die sich durch das
Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre fir die Lernenden ereignen
kann. Die Botschaft der Rechtfertigungslehre kann sich beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre in die Lebenswirklichkeit der jugendlichen
Schulerinnen und Schiler hinein ereignen. Das in polylogischer Kommuni-
kation gesprochene aufiere Wort der Lernenden und der Lehrperson offnet
den jugendlichen Lernenden die transzendierende Wirklichkeit Gottes. Ve-

rena Matzke folgert im Anschluss an Martin Luther: ,So ist von seiner [Mar-

1 4, G. Petzold, Transversale (dentitit und Identititsarbeit, S. 25.
#4ygl. P. Tillich, Syst. Theologie. Bd. I, S. 53.
1 Zum Beqriff »Kommunikation des Evangeliums« nach C. Grethlein vgl. Kap. 1.3 dieser Arbeit.
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tin Luthers] Ontologie her nur folgerichtig, dass Luther dem Heilsgeschehen
den Charakter einer Sprachhandlung gibt und die Begegnung des Men-
schen mit Christus am Wort festmacht.“¢'

Das Theologisieren lber die Rechtfertigungsletwe ist ein aus objektbezoge-
ner, theologisch reflektierter Perspektive das Evangelium kommunizieren-
des Sprachgeschehen, das sich im prozessualen Geschehen des Theologi-
sierens uber die Rechtfertigungsletwe aus der subjektbezogenen, existenzi-
ellen Perspektive als Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus
Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — ereignen kann. Durch das
Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre wird zusétzlich zum theolo-
gisch reflektierten, durch das qualitatssichernde objektbezogene Gutekrite-
rium qualifizierten Erkenntnisgewinn die Lebenswirklichkeit der jugendlichen
Lernenden durch die Wirklichkeit Gottes transzendiert. Das Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre stellt den Schiilerinnen und Schiler bei ihrer
Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe und dem dabei entstehen-
den schuldverstrickenden isolierten Firsichsein das Angebot der wechsel-
seitigen Gemeinschaftstreue mit Gott vor. lhr moglicherweise antwortender
Glaube — als ein durch seinen Geist geschaffenes Geschenk Gottes und als
die freie Entscheidung des Menschen fiir sein Vertrauen in die Wirklichkeit
und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens — schafft das Bewusstsein der
wechselseitigen Gemeinschaftstreue des Menschen mit Gott. Hier bestatigt
sich die bereits im Rahmen der theologischen Vergewisserung in Kapitel 1.5
dieser Arbeit getroffene Feststellung, dass der Glaube die Antwort des Men-
schen auf die selbstverstandlich-empathische Hinwendung Gottes zu ihm ist
und durch die antwortende Hinwendung des Menschen zu Gott eine wech-
selseitige Beziehung zwischen der Wirklichkeit Gottes und der Lebenswirk-
lichkeit des Menschen entsteht. Die glaubende Antwoit des Menschen au-
Rert sich in seiner fragenden, zweifelnden oder zustimmenden Einstellung
gegenuber der gottlichen Wirklichkeit. Der antwortende Glaube des Men-
schen besteht sowohl aus dem zweifelnden Fragen nach der Nahe Gottes

als auch aus dem ruhigen Vertrauen in seine Gegenwart. Der antwortende

91y Matzke, Gerechtigkeit als »fromkeit«, S. 74.
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Glaube des Menschen ist Ausdruck der wechselseitigen Beziehung zwi-
schen der essenziellen Vollkommenheit und der existenziellen Verkimme-
rung des Menschen aus dem Geist Gottes heraus. Der antwortende Glaube
des Menschen ist das durch die sich verandernde Lebenswirklichkeit immer
wieder neu zu formierende Spiegelbild seiner originalen individuellen religi-
dsen ldentitat. Der Glaube ist kein status quo. Der Charakter des antwor-
tenden Glaubens verdndert sich im Spiel des Lebens und in seinem Ver-
lauf 482

Das Theologisieren lber die Rechtfertigungsletwe offnet innerhalb des Reli-
gionsunterrichts einen Raum, in dem der selbstverstandlich-empathisch
dem Menschen in dreifaltiger Weise zugewandte Gott erfahren werden
kann. Das kann sich in zweifacher Weise ereignen. Zum einen kann die
Rechtfertigungslehre an sich und zum anderen kann das prozessuale Ge-
schehen des Theologisierens zum Medium der Offenbarung Gottes werden.
Das verbindende Moment zwischen beidem ist die Sprache. Sowochl die
Rechtfertigungslehre als auch das Theologisieren ereignen sich in einem
prozessualen Sprachgeschehen.*%® So wie sich der durch den gottlichen
Geist geschaffene und theologisch reflektierte Glaube oder das Nicht-
glauben-kdnnen in der Sprache der jugendlichen Lernenden ausdrickt,
durch Worte und Satze beschrieben und dargestellt wird, so drickt sich die
Offenbarung Gottes selbst in Worten und Satzen aus. Die biblische Offen-
barung Gottes geschieht in seinem Wort, im Wort Gottes. Gott stellt sich
durch Worte vor, er macht sich den Menschen durch seine, von ihm gespro-
chene oder ihm in den Mund gelegte Worte und Satze bekannt. (Ex 3,14)
Die Rechtfertigungslehre beschreibt die wechselseitige Gemeinschaftstreue
zwischen Gott und den Menschen in Worten und Satzen, die offenbarenden
Charakter haben kannen, weil Gott sich durch sie in seiner selbstverstand-
lich-empathischen Hinwendung zu den Menschen bekannt macht. Gott stellt
sich beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre durch die entste-

henden objekt- und subjekibezogenen, ihren [nhalt erfassenden Worte und

#2¥/gl. Kap. 1.5 dieser Arbeit.
%4 Vgl zum Verstandnis der Rechtfertigungskehre als Sprachgeschehen V. Matzke, Gerechligkeit
als »fromkeit«, S. 74 u. 100ff.
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Satze den Lernenden vor. Er macht sich durch die theologisch reflektierten
Aussagen Uber die Offenbarung seiner von ihm her ewig glltigen verlassli-
chen Gemeinschaftstreue in gleicher Weise bekannt wie durch die origina-
len individuellen, existenziell relevanten theologischen Aussagen der Ler-
nenden uber das Wesen eines dreifaltigen Reise- und Wandergottes.

Die Worte und Satze, die beim Theologisieren Uber die Rechifertigungslehre
unter Berlcksichtigung der qualitatssichernden objekt-, subjekt- und kompe-
tenzbezogenen Gutekriterien gesprochen und die theologischen Aussagen,
die auf dieser Basis formuliert werden, konnen offenbarenden Charakter
haben. Durch sie konnen die Lernenden die Lebenswirklichkeit Gottes als
eine ihre Lebenswirklichkeit transzendierende Wirklichkeit entdecken, sie
aus ihrer Perspektive aufdecken, offenlegen und existenziell relevant wer-
den lassen. Als Medium der Offenbarung Gottes kann die menschliche
Sprache beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre und damit das
Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehe selbst zum Medium der Of-
fenbarung des dreifaltigen Gottes werden. Die in dialogischer und polylogi-
scher Kommunikation gesprochenen theologisch reflekiierten Aussagen
konnen durch das Wirken des Heiligen Geistes, der auch in ein Klassen-
zimmer einkehrt, zur Kommunikation des Evangeliums werden und in Korre-
lation zum Lebens- und Glaubenswissen der Lernenden existenziell rele-
vante Bedeutung bekommen. Die Sprache Gottes, die beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre entfaltet wird, fordert die Antwort der Lernen-
den und damit ihre theologisch reflektierte, die essenzielle Wirklichkeit Got-
tes erfassende und religis existenziell relevante Sprachfahigkeit heraus.
Sowchl die Rechtfertigungslehre als auch das Theologisieren mit ihr als
prozessuales objekt- und subjektbezogenes, die transzendente Wirklichkeit
Gottes offenbarendes Sprachgeschehen fordert die Lernenden dazu auf, ih-
re originale individuelle religiose (dentitat, deren Ausdruck der Glaube oder
ibr Nicht-glauben-konnen ist, in ihre eigenen theologisch reflektierten und
nachvollziehbaren Worte und Satze zu fassen. So entstehen systematisch-
theologische Aussagen von existenzieller Relevanz. Das sind individuelle

originale und hoffentlich auch originelle Glaubensaussagen der Lernenden.



Offenbarung Gottes =

seine Gnade als die
selbstverstandlich-
empathische
Hinwendung

zum Menschen.

Antwort des Menschen =

der Glaube oder
das Nicht-glauben-
konnen des
Menschen.

Das Wechselspiel zwischen der Offenbarung
Gottes und dem Glauben der Menschen ist ein
lebenslang prozessuales, sich auch wahrend des
Theologisierens iiber die Rechtfertigungslehre
ereignendes Geschehen,

das sich in wechselseitigen

essenziell relevanten existenziell relevanten

Worten und Satzen theologischen Worten
Gottes und Sétzen
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In welcher Weise entspricht das hier dargestellte und im Unterricht zu ver-
mittelnde Glaubensverstandnis dem Glaubensverstandnis des Kerncurricu-
lums gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion {(KCGO 2016/17)? Wird
das Glaubensverstandnis inhaltlich definiert? Entspricht das Glaubensver-
standnis des KCGO 2016/17 der Erkenntnis, dass der durch den gottlichen
Geist geschaffene Glaube und die bewusste Entscheidung des Menschen
fur die Realisierung dieses Glaubens in der eigenen Lebenshaltung ein Teil
der individuellen Identitat der Lernenden und als solcher Ausdruck ihrer ori-
ginalen individuellen religiosen ldentitat ist? Entspricht das Glaubensver-
standnis im Kerncurriculum der Erkenntnis, dass der Glaube ein Ergebnis
der Identitatsarbeit der Lernenden und ihre Antwort — auch als eine Antwort
des Nicht-glauben-konnens — auf die sich im Religionsunterricht beim Theo-
logisieren Uber die Rechtfertigungslehre moglicherweise ereignende Offen-
barung Gottes ist?

Kapitel 2.1 des Kemcurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische Reli-
gion (KCGO 2016/17) unternimmt unter der Uberschrift »Beitrag des Fa-
ches zur Bildung« im Abschnitt »(nhalte der christlichen Religion« den Ver-
such, die Bedeutung des Glaubens religionspadagogisch zu erfassen und in
den wissenschaftspropadeutischen Anspruch des Religionsunterrichts in der
Oberstufe einzuordnen. ,Religionsunterricht wird [...] erteilt im Bewusstsein,
dass der Glaube {als fiducia, als individuelles Gottvertrauen) ein Geschenk
ist und nicht durch Lehren herbeigefiihit werden kann. Gleichzeitig bilden
die Inhalte der christlichen Religion das Wissen, das den Glauben anbah-
nen kann. Das religionspadagogische Paradox ist, dass Glauben sich nicht
in Lernen erschopft, es aber chne Lernen keinen Glauben gibt. Der Unter-
richt in der gymnasialen Oberstufe ermaglicht es den Lernenden, sich wis-
senschaftspropadeutisch mit zentralen Inhalten der christlichen Religion
vertiefend auseinanderzusetzen, sie zu reflektieren und das Denken zu er-
weitern. Die Bezugswissenschaft des Evangelischen Religionsunterrichts ist
die Theologie, die Inhalte und Gestaltungsformen der christlichen Religion
reflektiert. Um zu einem begrindeten Urteil aus christlicher Perspektive zu

kommen, bendtigen die Lernenden biblisch-theologisches, kirchenge-
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schichtliches und religionsgeschichtliches Wissen."#® Wissensbildung und
Glaube werden hier aufeinander bezogen, stehen aber nicht gleichbedeu-
tend im Zentrum des Evangelischen Religionsunterrichts. Es wird ausge-
schlossen, dass der Glaube durch den Unterricht geweckt werden konnte,
aber impliziert, dass das Lernen, also die zu erwerbende Wissenshildung,
den Glauben ermoglicht.

Aus der Sicht des Kerncurriculums gymnasiale Oberstufe — Evangelische
Religion (KCGO 2016/17) dient der Evangelische Religionsunterricht in ers-
ter Linie dem Lehren und dem Lernen. Weil Lernen und Lehren leistungs-
orientiert ist, dient der Evangelische Religionsunterricht einer zu erbringen-
den abiturrelevanten Leistung. Das KCGO 2016/17 rdumt dem Glauben im
Leistungskontext des Religionsunterrichts in der gymnasialen Oberstufe
keinen eigenstindig zu betrachtenden Raum ein. Der Glaube — als ein
durch seinen Geist geschaffenes Geschenk Gottes und als die freie Ent-
scheidung des Menschen fiir das Vertrauen in die Wirklichkeit und Prasenz
Gottes im Vollzug des Lebens — kann durch den Religionsunterricht entste-
hen, als Ausdruck einer originalen individuellen religidsen |dentitat wird er
hier jedoch als Thema des Unterrichts nicht benannt. Der Begriff »Glaube«
wird unter dem Begriff »Religion« subsumiert und ist Ausdruck der eigenen
und der fremden Konfessionalitat.*¢ ,Gerade der konfessionelle Religions-
unterricht scharft den Sinn fir das Eigene und fir das Andere.**%” Es geht
darum, durch den Religionsunterricht in der Oberstufe Pluralitatsfahigkeit zu
erwerben und den Respekt vor anderen Religionen in ihrer Gesamtheit und
vor dem anderen Glauben eines Einzelnen einzuiiben.

Aus der Sicht des Kerncurriculums gymnasiale Oberstufe — Evangelische
Religion (KCGO 2016/17) ergibt sich daraus weiterhin die Sensibilisierung
der Lernenden fir ihre ethische Verantwortung im Blick auf die Verstandi-

gung der Menschen unterschiedlicher kultureller und religioser Herkunft un-

465 Hess, Kultusministerium, Kemcuiriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 10
A \/gl, Hess. Kultusministerium, Kemcurriculum gymnasiale Cberstufe - Evangelische Religion, S.
11,14 0. 16,

1% Hess. Kultusministerium, Kermncuiriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 11
18 ygl. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasialke Oberstufe - Evangelische Religion, S.
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tereinander. ,Die Begegnung der Religionen und die Reflexionsfahigkeit in
ethischen Fragen haben [...] eine Zukunftsdimension, weil Uberlegt werden
muss, welche Rolle Religion und Glaube in einem sakularen Staat spielen
sollen. Das Fach Evangelische Religion befahigt die Lernenden dazu, ihre
Verantwortung im Hinblick auf religiose Fragen — eine wichtige Dimension
des gesellschaftlichen Lebens — watwzunehmen. 469

Zwar schreibt das Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische
Religion (KCGO 2016/17) dem Religionsunterricht eine identitatsférdernde
Funktion zu, einen detaillierten Zusammenhang mit der originalen individu-
ellen religiosen Identitat der Schilerinnen und Schuler, deren Ausdruck der
Glaube ist, arbeitet das Kerncurriculum nicht heraus. ,Indem er zur Selbst-
vergewisserung anleitet, leistet der Religionsunterricht auch einen Beitrag
zur Entwicklung von Identitat und Selbststandigkeit. [...] Im Fach Evangeli-
sche Religion wird Bildung auch als Angebot an junge Menschen zur
Selbstbildung und zur Starkung der Persdnlichkeit verstanden. Dies hilft
ihnen, sich in einer sich wandelnden Welt zu orientieren.*’° Zu dieser Ori-
entierung gehort die dialogische Auseinandersetzung der christlichen Reli-
gion — des christlichen Glaubens — mit den Erfahrungen der Schulerinnen
und Schiiler, mit den religidosen Ausdruckformen in der Gegenwartskultur,
mit religids-ethischen Herausforderungen in Kultur, Wissenschaft, Politik
und Wirtschaft und mit pluralen religidsen Lebensentwirfen und Weltdeu-
tungen.*”" Auch in der Formulierung dieses Anspruchs wird der Begriff des
christlichen Glaubens in einer allgemeinen Bedeutung verwendet und mit
der christlichen Religion gleichgesetzt. Das bestatigt sich in der Verwen-
dung des Begriffs »Glauben« in seiner Zuordnung zu den einzelnen The-
menfeldern des Faches Evangelische Religion, die das KCGO 2016/17 vor-
nimmt.472 Der Begriff »Glaube« erscheint in der Regel in der allgemeinen

Formulierung »der christliche Glaube« als die Basis der christlichen Kirchen

45 Hess. Kultusministerium, Kemcuniculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 11;
vgl. auch S. 17f.

10 Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 11
11 ¥Ygl. Hess. Kultusministerium, Kerncurrculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
16.

2 yql. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
22f, 25, 30f, 33, 35. 38, 40f. 42, 44_ 46.



bezeichnender Oberbegriff. Zwei Stellen bilden eine Ausnahme. n der ein-
fuhrenden Beschreibung zu den Unterrichtsinhalten des Kurses Q2 - »Gott«
werden eigene Zweifel der Lernenden am Gottesglauben als bei der Ausei-
nandersetzung mit der Religionskritik zu thematisierende Aspekie genannt;
in der inhaltlichen Strukturierung der Themenfelder zu Q4 - »Kirche und
Christsein in der globalen Welt« lenkt die Formulierung der Unterrichtsinhal-
te in Q4.5 - »Kirche, Christsein und Formen von Spiritualitat. Was hilft mir
die Kirche fiir meinen Glauben?« unerwartet den Blick auf die individuelle,
fiir die Lernenden existenziell relevante religidse Identitat.*”?

Je nach dem, ob ein 'eher’ christozentrisches oder ein ‘eher' anthropozentri-
sches Modell die fachliche Struktur des Unterrichts bestimmt*’4, beschreibt
innerhalb des Kerncurriculums gymnasiale Oberstufe — Evangelische Reli-
gion (KCGO 2016/17) der Begriff »Glaube« die religiose Haltung des Men-
schen in der Nachfolge Jesu Christi oder er charakterisiert das Wesen des
Menschen in seinem von Gott her gerechifertigten Dasein. Der Glaube an
Jesus Christus begrindet den Inhalt des christlichen Religionsunterrichts
und leitet daraus die Reflexion der Norm des christlich-ethisch verantworte-
ten Handelns im Blick auf das Leben und die Welt ab.

Das Kerncurricufum gymnasiale Oberstufe — Evangefische Religion (KCGO
2016/17) definiert den Inhalt des Glaubens nicht. Es halt fest, dass zwi-
schen Religion als kultureller Praxis und Glaube als individuelles Gottver-
trauen unterschieden werden muss: ,Glaube hat mit Fragen und Staunen,
Vertrauen und Vergewisserung zu tun. Er 13sst sich nicht bewerten und nicht
durch schulischen Unterricht vermitteln.“*”> Dem widersprechen die bisheri-
gen, in dieser Arbeit gewonnenen Erkenntnisse in Bezug auf das Theologi-
sieren Uber die Rechtfertigungslehre, bei dem die theologisch reflektierte
Sprache zum Medium der Offenbarung der Wirklichkeit Gottes werden und
damit glaubensvermitteinde Funktion haben kann. Das KCGO 2016/17

trennt die Frage nach dem personlichen Glauben der Lernenden von den zu

11 ¥gl, Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
38 u. 46,

11yl Kap. 2.1.3 dieser Arbeit.

17 Hess. Kultusministerium, Kerncumiculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, 5. 13.
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erwerbenden abiturrelevanten Fahigkeiten, indem es den Umgang mit dem
eigenen Glauben dem ubergreifenden Thema des Umgangs mit der Religi-
on unterordnet: ,Fir den Umgang mit Religion kann der Religionsunterricht
[...] die Entwicklung von Kompetenzen fordern.“4’® Der Begriff »Glaube« er-
scheint als allgemeiner, den Inhalt der konstitutionell verfassten Kirche(n)
kennzeichnender Oberbegriff: ,Der verbindliche und dennoch offene Kern
des Evangelischen Religionsunterrichts in der gymnasialen Oberstufe ist die
dialogische Auseinandersetzung mit dem christlichen Glauben — den Inhal-
ten und Gestaltungsformen der christlichen Religion.**””

Uber den hier beschriebenen Stellenwert des Glaubens im Unterrichtsge-
schehen geht die in dieser Arbeit bisher herausgearbeitete Feststellung,
dass der Glaube eine bewusste Antwort des Menschen auf die Botschaft
von der Annahme des Menschen allein aus der Gnade Gottes — sola fide,
sed fide crucifixi — ist und als solche im Unterricht — beim Theologisieren
uber die Rechffertigungslehre — thematisiert werden muss, hinaus. Das
KCGO 2016/17 kennzeichnet den Glauben als Voraussetzung einer christli-
chen Lebenshaltung ohne seine Entstehung und Entfaltung in der Lebens-
wirklichkeit der Jugendlichen oder mdglicherweise auch im Religionsunter-
richt zu reflektieren. Die jugendlichen Schiilerinnen und Schuler lernen im
Religionsunterricht die christliche Lebenshaltung in der Auseinandersetzung
mit ihr kennen. Das individuelle Lebens- und Glaubenswissen der Lernen-
den, das diese Auseinandersetzung pragt und der Anknipfungspunkt fir
das Theologisieren Ober die Rechtertigungslehre ist, thematisiert das
Kerncurriculum nicht. Der Glaube wird hier aus einer Distanz heraus be-
trachtet, als bestehendes Faktum vorausgesetzt und nicht personenbezo-
gen inhaltlich gefiillt. Der Glaubensbegriff erscheint auf einer rationalen
Ebene als Synonym fir den »christlichen Glauben« oder die »christliche
Religion«. Er wird als solcher in seinen kulturellen, religiosen und gesell-

schaftlichen Beziigen und in seinen ethischen Konsequenzen reflektiert.

1% Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 13.
17 Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S. 16.
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Beim Theologisieren — nicht nur Gber die Rechtfertigungslehre — ist der
Glaube oder das Nicht-glauben-konnen der Lernenden der Ausdruck der
ariginalen individuellen religidsen Identitat und als solcher der subjekibezo-
gene Gegenstand der theologisierenden existenziell relevanten Reflexion.
Der Glaube der Lernenden — als ein durch seinen Geist geschaffenes Ge-
schenk Gottes und als die freie Entscheidung fur das Vertrauen in die Wirk-
lichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens — wird nicht bewertet,
aber durch zu bewertende Prozesse entdeckt, entfaltet, beeinflusst. Die aus
ihm folgenden ethischen Lebenshaltungen haben durch diesen unterrichts-
theoretischen Ansatz einen emotional-spirituellen Ursprung, der theologisch
reflektiert und dadurch sachangemessen gesichert ist und als solcher in der
religibsen Sprache der jugendlichen Schilerinnen und Schiler formuliert
wird.

Das KCGO 2016/17 setzt den Schwerpunkt bei der Verwendung des Be-
griffs »Glaube« auf die Lehre, die ein systematisch-theologisches Thema
beinhaltet. Das Theologisieren verbindet durch die Einbeziehung des Le-
bens- und Glaubenswissen der Lernenden die Lehre und die Botschaft mit-
einander, die ein systematisch-theologisches Thema beinhaltet. Es hat gro-
Rere existenzielle Relevanz, schaut Uber den schulischen Unterricht hinaus
und verfolgt mit seinem Ansatz eine existenzielle Nachhaltigkeit der Recht-
fertigungslehre, die das Fundament der christlichen Kirche ist, weil sie den
Menschen bei seiner Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe mit
der Offenbarung des selbstverstandlich-empathisch zugewandten Gottes in
Beruhrung bringt.

Das Theologisieren iiber die Rechtfertigungslehre geht den Schritt iber die
rationale objektbezogene Betrachtung des Glaubensbegriffs hinaus. Der
Glaube der Lernenden wird als ein Teil ihrer individuellen Identitat in den
Prozess des Theologisierens einbezogen und innerhalb dieses Unterrichts-
geschehens als Ausdruck der originalen individuellen religidosen Identitat der
jugendlichen Schulerinnen und Schuler in seiner existenziellen Relevanz
betrachtet, ohne dabei den wissenschaftspropadeutischen Anspruch bei der

Auseinandersetzung mit der Rechifertigungslehre zu vernachlassigen. Das
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Theologisieren uber die Rechtfertigungsletire ermdglicht eine emotionale-
spirituelle, subjektbezogene Betrachtung des Glaubensbegriffs im Kontext
des Religionsunterrichts. Die theologischen Aussagen der Lernenden auf-
grund der Rechtfertigungsletwe in Korrelation zu ivem Lebens- und Glau-
benswissen haben existenzielle Relevanz fur sie selbst. Sie machen aber
auch neugierig auf die theologisch reflektierten und existenziell relevanten
Aussagen anderer. Was haben die Menschen vor uns lber ihren Glauben
gesagt? Der Weg ist offen fir die objektbezogene Betrachtung des Glau-
bens in der biblischen und in der theologischen Tradition.

Der bisherige Gedankengang zeigt, dass das Vorhandensein, das Nichtvor-
handensein oder die individuelle Auspragung des Glaubens nicht in Noten
bzw. Notenpunkten als Leistung im Leistungskontext des Religionsunter-
richts zu erfassen und zu bewerten ist. Die durch Gottes Geist bewirkte Ent-
stehung des Glaubens durch das mediale Sprachgeschehen beim Theolo-
gisieren uber die Rechtfertigungslehre ist eine von Gott ausgehende Bega-
bung der Lernenden. Auch chne eine leistungsadaquate Qualifizierung im
Sinne der Erflllung einer Leistungsanforderung in der gymnasialen Ober-
stufe ist die Realisierung der von Gott ausgehenden, durch seinen Geist
geschaffenen Begabung in der eigenen Lebens- und Glaubenswirklichkeit
eine individuelle Leistung der Lernenden im Rahmen der in ihrer jugendli-
chen Lebensphase zu leistenden ldentitatsarbeit. Die existenzielle Realisie-
rung der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung Gottes zu ihnen und
die daraus zu formulierende Antwort des Glaubens — oder des Nicht-
glauben-kénnens — ist als identitatsstiftende Menschenbildung eine Leis-
tung. Die Art und Weise der Darstellung der jeweils individuellen Antwort der
Lernenden auf das Angebot der von Gott her ewig gultigen Gemeinschafts-
treue, also die Darstellung des theologisch reflektierten Inhalts ihres indivi-
duellen Glaubens beim Theologisieren Uiber die Rechtfertigungslehre, ist als
eine schulische Leistung im Kontext der Vergabe von Notenpunkten in der
gymnasialen Oberstufe mit solchen genauso zu bewerten wie das wissen-
schaftspropadeutische Sachwissen Uber die Entstehung und die Aussage

der Rechifertigungslehre. Durch das Theologisieren Uber die Rechiferti-
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gungslehre mit Martin Luthers Siegelring soll diese Erkenntnis verifiziert
werden.

Beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Sie-
gelring ist einerseits die als Leistung zu bewertende Wissenshildung zu for-
dern und zu fordern. Andererseits muss unter den Aspekten der qualitatssi-
chernden objekt- und subjektbezogenen Gitekriterien das Lebens- und
Glaubenswissen der Lernenden und die individuelle Auspragung ihres
Glaubens den gleichen Stellenwert haben und eine gleichwertige Beach-
tung erfahren wie das Lehren und das Lernen des theologischen Sachwis-
sens. Die Darstellung des individuellen Lebens- und Glaubenswissens der
Lernenden in einer theologisch reflektierten und dadurch sachangemesse-
nen kreativ-fantasievollen Form beim Theologisieren in den Unterrichtsge-
sprachen, im Rahmen einer Klausur oder einer Prasentation muss mit No-
ten- bzw. Notenpunkten erfasst und bewertet werden.*”® Das geschieht so-
wohl als Fremdbewertung durch die Lehrperson als auch in Form der
Selbstbewertung durch die Lernenden selbst. Das individuell gefiihrte Ge-
sprach lber die erbrachten Leistungen erlaubt eine individuelle — den Schi-
ler oder die Schulerin in seiner / ihrer personaf identity und mit seiner / ihrer
originalen individuellen religidsen (dentitat, die im Fach Religion sowohl die
Leistungslust als auch die Leistungsfahigkeit bestimmen, wertschatzende —
Schwerpunktsetzung.

Die allgemein Obliche Zusammensetzung einer Zeugnisnote aus je zur Half-
te der schriftlichen und mindlichen Leistungen erfasst das Anliegen des
Theologisierens — vor allem dber die Rechtfertigungslehre — insofern nicht,
als die Bewertung auf jeweilige Endergebnisse reduziert werden. Die Pha-
sen der Entwicklung und Entfaltung der individuellen Glaubenshaltung, auch
wenn nur ihre Darstellungsweise tatsachlich mit einer Noten oder einem No-
tenpunkt bewertet werden kann {und darf), bleiben in dieser Reduzierung
auf eine halftige Bewertung mundlicher und schriftlicher Leistung eher unbe-
riicksichtigt. Genau diese individuellen existenziell relevanten Prozesse ein-

zubeziehen, sie in ihrer Entfaltung theologisch reflektierend anzuschauen

1 ygl. Kap. 2.1.4 dieser Arbeit.
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und in einer individuellen kompetenten theologisch-religiosen Sprache zum
Ausdruck zu bringen, ist das Anliegen des Theologisierens — nicht nur Uber
die Rechtfertigungsletwe. [nsofern muss die Leistungsfindung, die auf eine
Note oder Notenpunkte im Zeugnis zielt, das prozessuale Geschehen beim
Theologisieren unter den Aspekten der qualitatssichernden objekt-, subjekt-
und kompetenzbezogenen Gutekriterien betrachten und als Leistung in die
Leistungsbewertung einbeziehen. Eine jeweils prozentual halftige Teilung in
eine mundliche und eine schriftliche Leistung der Lernenden wird diesem
Anliegen insofern nicht gerecht, als das Theologisierens auf dem Weg der
dialogischen bzw. polylogischen Kommunikation in einem prozessualen Un-
terrichtsgeschehen erfolgt und der Weg der monologischen Kommunikation
in einer Klausur prozentual den geringeren Anteil der Leistung ausmacht.

Der Glaube der Lernenden, der sich beim Theologisieren tGber die Rechtfer-
tigungslehre zu einer Aussage dariber formt, wie sie sich in der Gemein-
schaftstreue Gottes wiederfinden oder wo sie sich darin auf keinen Fall wie-
derfinden konnen, ist die Mitte des Redens lber Gott und die Menschen
beim Theologisieren uber die Rechifertigungslehre. Dieses Reden ist eine
Leistung. Das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre befahigt die
Lernenden unter den Aspekten der qualitdtssichernden objekt-, subjekt- und
kompetenzbezogenen Gltekriterien lber ihren Glauben zu sprechen, ihn zu
reflektieren und aus der ihm entsprechenden Lebenshaltung als Teil ihrer
identitatsstiftenden Menschenbildung heraus ihr Leben in der Welt zu deu-
ten und zu gestalten. Wo das gelingt, wird eine wertvolle Leistung erbracht.
Es ist eine Leistung der originalen individuellen religidosen ldentitat, deren
Ausdruck der Glaube — als ein durch seinen Geist geschaffenes Geschenk
Gottes und als die freie Entscheidung der Lernenden far das Vertrauen in
die Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des Lebens — ist. Diese Leis-
tung kann beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre im Evangeli-
schen Religionsuntemicht in der Oberstufe offensichtlich werden. Als solche
ist sie in der individuellen Notenbesprechung wertzuschatzen mit dem Ziel,
dabei durch eine Fremd- und Selbstbewertung zu einer objekt-, subjekt- und

kompetenzbezogenen Bewertung der beim Theologisieren Uiber die Recht-
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fertigungslehre erbrachten Leistungen zu gelangen, die sich in Form von
Notenpunkten ausdrackt.

Die theologisch verantwortete und dadurch sachangemessene Reflexion
der Glaubenshaltung der Lernenden ist wertschatzend als Notenpunkt in die
Gesamthewertung einzubeziehen. Der Glaube als ein durch seinen Geist
geschaffenes Geschenk Gottes und als die freie Entscheidung der Lernen-
den fur das Vertrauen in die Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Vollzug des
Lebens — oder auch das Nicht-glauben-kénnen — kann ein Teil des Ge-
sprachs uUber die zu findende Leistungsbewertung sein. Dieses Notenfin-
dungsgesprach mit den jeweiligen Schulerinnen und Schuilern und die vo-
rausgegangene Beobachtung der einzelnen Lernenden im Unterrichtpro-
zess verlangt von der Lehrperson ein hohes Mald an Sensibilitat, um einer-
seits der Intimitat der originalen individuellen religidsen Identitat der Lernen-
den respektvoll zu begegnen, sie deutlich den schulischen Notenbewertun-
gen zu entziehen, aber andererseits die Mdoglichkeit itwer Thematisierung
dennoch zu 6ffnen und die Wertschatzung der Leistung, die zu der persdnli-
chen Glaubenshaltung und ihrer theologisch reflektierten Darstellung ge-

fuhrt hat, in der Gesamtbewertung auszudricken.

2.4 Fazit

Das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre kann innerhalb des im
Schuljahr 2016/17 eingefohrten Kerncurticulums gymnasiate Oberstufe —
Evangelische Refigion (KCGO 2016/17) in Hessen in zwei Kursen realisiert
werden. Das Thema »Rechtfertigungslehre« wird in dem im Kurs Q2 -
»Gott« dem verbindlichen Themenfeld Q2.1 »Gottesvorstellungen in Bibel
und Tradition. Wie ist Gott?« und im Kurs Q3 — »Christliche Menschenbilder
und Ethik dem verbindlichen Themenfeld Q3.1 — »Christliche Menschenbil-
der. Woher weil} ich, was gutes Handeln ist?« zugeordnet.*”™ Das Zie! der
Auseinandersetzung Uber die Rechifertigungslehre in der Qualifikationspha-

se der gymnasialen Oberstufe ist der theologisch reflektierte Erkenntnisge-

1 gl Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
39u.42.
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winn Uber die Rechtfertigungslehre als einer dogmatischen Theorie {objekt-
bezogene Perspektive) zur Deutung des Lebens und der Welt. Auf dem
Weg des Theologisierens uber die Rechifertigungslehre offnet sich die
transzendente Wirklichkeit Gottes fur die Lebenswirklichkeit der jugendli-
chen Lernenden (subjektbezogene Perspektive). Oder umgekehrt: Die Le-
bens- und Glaubenswirklichkeit der Schilerinnen und Schuler offnet sich fir
die transzendente Wirklichkeit Gottes. Die Rechifertigungslehre wird durch
das Theologisieren mit ihr zum Medium der die Suche nach Anerkennung,
Akzeptanz und Liebe der jugendlichen Lernenden transzendierenden Wirk-
lichkeit Gottes. Gott macht sich ihnen in seiner selbstverstandlich-
empathischen Hinwendung zu dem Menschen bekannt. Das Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre schafft ein Bewusstsein fiir die und wenn es
sich fagt, auch ein Sein der jugendlichen Lernenden in der Gemeinschafts-
treue mit dem begleitenden dreifaltigen Gott. Was die Schilerinnen und
Schuler als befreiendes Bewusstsein oder Sein als aufrichtende Starkung
erfahren und verbalisieren konnen, ist Rechtfertigung aflein aus Gnade, Be-
freiung aus der Verkrimmung und Verkiimmerung ihres isolierten
Flirsichseins, Vergebung der Schuld. Gott wirft sie hinter sich zunick. (Jes
38,17)

Der objektbezogene Erkenntnisgewinn beim Theologisieren uber die Recht-
fertigungslehre findet seine Form in der kreativ-fantasievollen theologischen
Sprachfahigkeit, mit der die jugendlichen Schilerinnen und Schiler die
Rechtfertigungslehre in ihre Worte fassen. Der subjektbezogene Erkennt-
nisgewinn beim Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre findet seine
Form in der kreativ-fantasievollen religidbsen Sprachfahigkeit, mit der die ju-
gendlichen Schilerinnen und Schiiler die Rechtfertigungshotschaft in ihre
Worte fassen. Die beim Theologisieren liber die Rechtfertigungslehre ent-
stehende Synopse des objekt- und des subjektbezogenen Erkenntnisge-
winns fordert die Lernenden zur Identitdtsarbeit heraus und kann zur Entfal-
tung ihrer originalen individuellen religiosen [dentitat als Teil ihrer personaf
identity fliihren. Der Weg, namlich das Theologisieren, extensiviert das ob-

jektbezogene Ziel des theologisch reflektierten Erkenntnisgewinns, das die
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Auseinandersetzung mit der Rechtfertigungslehre in der Qualifikationsphase
der gymnasialen Oberstufe im Fach Evangelische Religion intendiert. Das
Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre fihrt uber den theoretischen
objektbezogenen theologisch reflektierten Erkenntnisgewinn hinaus, weil die
didaktische Grundhaltung des Theologisierens die subjektbezogene Kom-
ponente gleichwertig und die objektbezogene Komponente gleichbedeutend
im Blick hat. Die Rechtfertigungslehwe wird zur antwortenden Theologie auf
die Fragen der Schiilerinnen und Schuler. Dadurch gibt sie den Impuls zur
Entwicklung ihrer originalen individuellen religiosen ldentitat. Das Theologi-
sieren in seiner subjektbezogenen Dimension kann zum Medium der Offen-
barung Gottes werden.*® Die Methoden beim Theologisieren in der Ober-
stufe in der Oberstufe sind sprachorientiert. Zu ihnen gehdren mundliche
AuRerungen im Unterrichtsgeschehen und schriftlich zu verfassende Texte,
z.B. im Rahmen einer Hausarbeit, einer Klausur oder eines Schreibge-
sprachs.

Es wird sich zeigen, inwieweit unter dieser Pramisse das Theologisieren als
didaktische Grundhaltung die existenzielle, die theologisch reflektierte und
die religidse Sprachfahigkeit der Lernenden herausfordert und fordert und
sie dazu befahigt, ibre originale individuelle religiose Identitat in ihrer eige-
nen Wortwahl und in ihren selbstgewahlten Ausdrucksweisen darzustellen.
Die originale individuelle religidse Identitat eines Menschen auBert sich in
seinem Nicht-glauben-kdnnen oder in seinem ihn erfiillenden, zustimmen-
den, zweifelnden oder fragenden Glauben. Die Art des Glaubens — als ein
durch seinen Geist geschaffenes Geschenk Gottes und als die freie Ent-
scheidung far das Vertrauen in die Wirklichkeit und Prasenz Gottes im Voll-
zug des Lebens — spiegelt die individuelle Beziehung eines Menschen zum
dreifaltigen Gott wider, vollkommen treu von Gott her, dem Spiel des Lebens
entsprechend unvollkommen treu vom Menschen her. Die Voraussetzungen

flir den objekt- und subjektbezogenen Erkenntnisgewinn und die Entfaltung

*tDiese Folgerung schlieit an die Formulierungen von P. Tillichs und V. Matzke an; val. Kap. 1.2
u. Kap. 1.4 dieser Arbeit.
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einer originalen individuellen und fir das eigene Leben und die Weltsicht re-

levanten religiosen Identitat als Ausdruck des Glaubens sind

» das quantitativ und qualitativ gesicherte Sachwissen Uber die Rechtferti-
gungslehre,

» die Verstandigung mit den Lernenden uber die theologischen und exis-
tenzanalytischen Aspekte der qualitatssichernden Gutekriterien, die das
Ziel, den Weg, die Methode und den Prozess des Theologisierens beglei-
ten.

Leistungen im Leistungsbereich I — Wissensbildung — sind

» die Quantitat und die Qualitat des Wissens uber die Entstehung und den
Inhalt der Rechtfertigungslehre

s sowie eine sachangemessene theologisch reflektierende Wanmenmungs- u.
Darslellungsféhigkeil_

Leistungen im Leistungsbereich i - Kompetenzerwerb — sind

» die Quantitat und Qualitat der kreativ-fantasievollen Darstellung der
Rechtfertigungslehre durch die instrumentalen Fahigkeiten der Wwanmen-
mungs- U. Darslellungsféhigkeh’ der D&YW nd Uneilsféhigkeil' der Dialog- u. Teilnahmeféhig-
keil' der Geslahungs- u. Ausdrucksféhigkeil sowie der Fahlgkelt zum Perspeklivenwechsel
u. die theol.-religidse §prachfahigkeil

Leistungen im Leistungsbereich fil — Erkenntnisgewinn — sind

» die Quantitat und die Qualitat der theologisch und existenziell relevanten,
begrindeten und durch die instrumentalen Fahigkeiten W+D+U+T+A /
P+S dargestellten Schlussfolgerungen fir die Sicht des Lebens und der
Welt.

Eine Leistung im Leistungsbereich IV — identititsstiftende Menschen-

bildung - ist

» die Entdeckung der Rechtfertigungslehre als Medium der die eigene Le-
bens- und Glaubenswirklichkeit des isolierten Firsichseins transzendie-
renden Wirklichkeit Gottes, die zur Entfaltung einer originalen individuel-

len religiosen Identitat fihren und ihre Darstellung in einer theologisch re-
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flektiert begrundeten, religidsen Originalitat und Sprachfahigkeit finden

kann.

Die Bewertung der Leistungen in den Leistungsbereichen | + If + Iif im

schulischen Leistungskontext als dem Rauni des Staates ist

die Summe der Bewertungen aus den Leistungsbereichen | + 1l + [l in
Form der Fremdbewertung. Die Note oder der Notenpunkt ist Ausdruck
der Fremdbewertung durch den oder die Unterrichtenden — bedeutend im
schulischen Leistungskontext, das Selbstbewusstsein der Lernenden
starkend und damit Uber den Religionsunterricht hinausweisend eine Teil-

leistung des Theologisierens Uber die Rechtfertigungslete.

Die Leistungen im Leistungsbereich 1V im schulischen Leistungskon-

text, der zugleich ein Raum der ekklesiologischen Verbindlichkeit ist,

konnen

als solche in einer Note ader in Notenpunkten nicht erfasst werden.

Weil aber die Entwicklung einer originalen individuellen religidosen ldenti-
tat durch das Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre das Ergebnis
von Arbeit, namlich der [dentitatsarbeit ist, muss diese Arbeit als Leistung
anerkannt werden.

Das geschieht, indem die sich durch eine theologisch-religidse Sprachfa-
higkeit (S) der Lernenden auszeichnende theologisch reflektierte
Sachangemessenheit der Darstellung ihrer originalen individuellen religi-
dsen (dentitat unter den Aspekten der qualitatssichernden objekt-, sub-
jekt- und kompetenzbezogenen Gitekriterien als Leistung in ihren pro-
zentualen Bewertungsanteilen in die Bewertung durch eine Note oder

durch Notenpunkte einflie}t.

Die Entdeckung und Entfaltung des Glaubens — oder des Nicht-

glauben-kéonnens — ist

das Ergebnis der Leistungen in den Leistungsbereichen | — [V,
Ausdruck der originalen individuellen religiosen Identitat der Schilerinnen

und Schiler,
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» als solche ihre antwortende Lebenshaltung auf die Offenbarung Gottes,
die sich beim Theologisieren iUber die Rechtfertigungslehre ereignen
kann,

» dem Bereich der nicht mit Notenpunkten zu bewertenden, aber dem exis-
tenziell relevanten und den Menschen wertschatzenden Bereich der spiri-
tuellen Effizienz zugeordnet,

» im Kontext des Theologisierens uber die Rechifertigungslehre die exis-
tenzielle Verbalisierung der theologisch reflektierten Erkenntnis der ewi-
gen gemeinschaftstreuen Bindung Gottes an die Menschen und der ant-
wortenden gemeinschaftstreuen Bindung der Menschen an Gott,

» als die Manifestation der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung
Gottes zu den Schuilerinnen und Schilern, die sich beim Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre ereignen und dadurch zur Offenbarung
Gottes selbst werden kann, die Briicke zwischen dem wissenschaftsori-
entierten Religionsunterricht im Raum des Staates und dem subjektiv-
bekenntnis-orientierten Raum der Evangelischen Kirche,

= durch ihre beim Theologisieren lber die Rechtfertigungslehre erfolgte
theologische Reflexion zukunftsorientierte religiése Bildung jugendlicher
Schiilerinnen und Schiiler, die sie befahigt, fur die Wertschatzung des
Menschen in ihrem Leben, in der Kirche und in der Gesellschaft einzutre-
ten.

Das folgende Schaubild visualisiert den beschriebenen Prozess des Theo-

logisierens lber die Rechtfertigungslehre im Allgemeinen, auf dessen Basis

wir uns dann dem Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre mit Martin

Luthers Siegelring im Besonderen zuwenden konnen. In diesem Schaubild

wird einerseits die Leistungsorientierung der didaktischen Grundhaltung des

Theologisierens deutlich. Andererseits wird deutlich, dass die didaktische

Grundhaltung des Theologisierens die Dimensionen des Glaubens, die

auch im schulischen Religionsunterricht das Reden von Gott beeinflussen,

von ihrem Ansatz her ausdriacklich integriert, weil sie an die mitgebrachte

individuelle religidse Identitat der Lernenden ankniipft und sich gleichwertig
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mit der theologisch reflektierenden Ebene an itw orientiert. Erfahrung und
Verstand, Lebens- und Glaubenswissen und theologische Reflexion be-
stimmen das Theologisieren. Harmjan Dam spricht vom »Was« des Glau-
bens als einem aus innerer Distanz zu betrachtenden Gegenstand, dem
Credo als »notitia«; vom »Dass« des Glaubens spricht er als dem unver-
fugbaren Geschenk des Glaubens, das der oder die einzelne Lernende als
»fiducia« in den Religionsunterricht mitbringt und auf diesem Hintergrund
die dort stattfindende Rede von Gott subjektiv wahrnimmt und reflektiert.#3!
Die didaktische Grundhaltung des Theologisierens nimmt beide Dimensio-

nen auf.

* Diese Sicht des Umgangs mit dem Glauben der Lernenden verdanke ich Dr. Harmjan Dam auf-
grund seines Vortrags . Spritvalitdt in Schule und Religionsunterricht” im Rahmen der Fach-
sprecherkonferenz Gymansium / Sekundarstufe I, in Marburg/Lahn des Religionspadagogischen
Insituts der Ev. Kirche in Hessen-Nassau (EKHN)} und der Ev. Kirche von Kurhessen-Waldeck
(EKKW) am 28.09.2017.








http://www.leicht-jewellery.com/n227103/n.html
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Veste Koburg, 8. Juli 1530

Gnad und Friede in Christo ! Ehrbar, gunstiger, lieber Herr und Freund !
Weil Ihr begehrt zu wissen, ob mein Petschaft recht troffen sei?, will ich
Euch mein erste Gedanken' anzeigen zu guter Gesellschaft?, die ich
auf mein Petschaft wollt fassen, als in ein Merkzeichen meiner Theolo-
gie. Das erst sollt ein Kreuz sein, schwarz im Herzen, das seine natur-
liche Farbe hatte, damit ich mir selbs Erinnerung gabe, dal} der Glaube
an den Gekreuzigten uns selig machet. Denn so man von Herzen
glaubt, wird man gerecht.? Ob’s nu wohl ein schwarz Kreuz ist, mortifi-
ciret und soll auch wehe tun, noch I3kt es das Herz in seiner Farbe,
verderbt die Natur nicht, das ist, es totet nicht, sondern behalt lebendig.
lustus enim fide vivet, sed fide crucifixi. Solch Herz aber soll mitten in
einer weillen Rosen stehen, anzuzeigen, daf der Glaube Freude, Trost
und Friede gibt und kurz*in eine weille frohliche Rosen setzt, nicht wie
die Welt Fried und Freude gibt, darumb soll die Rose weil} und nicht rot
sein; denn weille Farbe ist der Geister und aller Engel Farbe.® Solche
Rose stehet im himmelfarben Felde, dad solche Freude im Geist und
Glauben ein Anfang ist der himmlischen Freude zukunftig, itzt wohl
schon drinnen begriffen und durch Hoffnung gefasset?®, aber noch nicht
offenbar. Und in® solch Feld einen gulden Ring, dal} solch Seligkeit im

Himmel ewig wahret und kein Ende hat und auch késtlich uber alle

vaters Hieronymus und die Predigten des Johannes von Staupitz schufen Berohrungspunkte mit
der reformatorischen Bewegung. Lazarus Spengler entwickelte sich seit 1519 zu einem entschie-
denen Befirworter der Reformation in Nimberg. 1519 verfasste er eine apologetische Programm-
schrift, die den Stellenwert einer Schutzrede fiir Martin Luther hatte und ihm einbrachte, dass sein
Name in der Bannandrohungsbulle von Johannes Eck genannt wurde. Er setzte sich (ber Niirn-
berg hinaus fir die Anliegen der Reformation ein und war einer der verantwortlichen Verfasser der
1533 erschienenen brandenburgisch-nimbergischen Kirchenordnung. {Quelle: Andreas GoRner,
RGG?, Bd. 7, Spalte 1566). Es gibt iiber den Brief zu dem Siegelring hinaus einen weiteren Brief
Martin Luthers an Lazarus Spengler vom 28.08.1530, der einen Briefwechsel zwischen den Beiden
voraussetzt und in dem sie einander ermutigen, die Sache des Evangeliums entschieden zu vertre-
ten, Martin Luther aber deutlich macht, dass kein Schaden durch die Nachgiebigkeit einiger Vertre-
ter der reformatorischen Bewegung entstanden sei. {Quelle: K. Aland, Luther-W Bd. 10 {digitale
Ausgabe), S. 218 — Brief an Lazarus Spengler, 28.08.1530} Das im Testament Lazarus Spenglers
enthaltene Glaubensbekenntnis kommentierte Martin Luther 1539 mit einer Vorrede (WA 38, S.
313 1.}, in der er die Gberzeugende Glaubenshaltung Lazarus Spenglers beschreibt; bereits 1530
hatte Luther eine Vorrede zu einer Schrift Lazarus Spenglers verasst (WA 30/11, S. 219, Vorrede zu
Spenglers Auszug aus den papstlichen Rechten). (Quellen dieser Informationen: K. Aland, Luther-
W Bd. 10 (digitale Ausgabe), S. 427: Verzeichnis der Briefempfanger; WA 30/I1, S. 219).
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Freude und Guter, wie das Gold das hdhest®, kdstlichst Erz ist. Chris-
tus unser lieber Herr sei mit Eurem Geist bis? in jenes Leben, Amen.
Ex Eremo Grubok’, 8. lulii, MDXXX.

0 ist arker und Heonufdor ), Mo I D yeddetst wd F. I, Cresse W hiy fehit J.
Y meine Gedanken, wie sic mir angeablicklich kommen. oy Jrewnelicher Mitteiline, * Rem
1070 ¥ sctmrstracks Y Kol RES 5, 7300 14, 6534382 9 Do tinpmtischien Frewde, die zukiing-

iy, aher wold schon jetzt im Geist und Glanhea eatiedien uad in der Toffimag vorveggenommen ist.

D Fnelers § 88 | Anagramm von Koburg, von jesst an von Luther éfiers gebranchs. 90

3.2 Die Geschichte des Siegelrings

Der Brief antwortet auf eine Martin Luther (vermutlich) zugesandte Zeich-
nung oder Beschreibung, die den Entwurf fir einen ihm als Geschenk von
Kurprinz Johann Friedrich |. zugedachten Siegelring beschreibt und der
{vermutlich}) in Nirnberg angefertigt werden sollte. ,Am 25. Juni [1530] be-
nachrichtigte Jonas Luthern: ‘Mein gnadigster junger Herr Ial3t Eure Rose in
einen hiibschen Stein schneiden und in Gold fassen, wird ein sehr schon
Petschaft, das wird Seine Gnade Euch selbst antworten.' Tatsachlich uber-
reichte der Kurprinz Luthern, als er ihn am 14. September auf der Riickreise
von Augsburg auf der Koburg besuchte, einen goldenen Ring. Nach unse-
rem Briefe scheint es, als ob auch die Nurnberger Freunde, sei es von sich
aus oder auf eine Anregung Luthers hin, diesem einen Siegelring anfertigen
lieRen oder lassen wollten, vorher ihm aber eine Beschreibung oder eine
Zeichnung seines Wappens sandten mit der Frage, ob das Petschaft so
recht getroffen sei. Vielleicht sind aber die beiden Nachrichten sa zu harmo-
nisieren, daf} der Kurprinz den Siegelring in Nirnberg bestellt und Spengler
gebeten hatte, die Arbeit in Auftrag zu geben und zu iiberwachen.“*!

Der Professor fur Evangelische Theologie Johannes Ficker (1861-1944)
schreibt im Lutherjahr 1933: ,Kein personliches Bildsymbol ist nachst dem
bildmaRigen Zeichen des Monogramms Christi so oft und vielfaltig verwen-
det worden wie das Wappen- und Siegelzeichen des deutschen Reforma-
tors. Die Macht des Mannes, der tiefsinnige Inhalt und die geschlossene

kiinstlerische Form wirken hierfir miteinander. Die Rose nennt er ‘sein Zei-

™ Dieser Hinweis in der WA ist falsch. Es muss heilRen: .Vgl. [...] 14, 683f."
190 WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nimberg, S. 445, Z. 1-22
91 WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nimberg, S. 444
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chen’. Sie war das Wappenzeichen seines Geschlechts.“% Schon das erste
Bildnis Martin Luthers zur Zeit der Leipziger Disputation (1519) zeigt in sei-
nem Wappen eine Rose.** Spater erganzt Martin Luther sein Wappen, in-
dem er ein Herz und ein Kreuz hinzufugt und seine Initialen M. L. dardber
setzt.4** Der dlteste Brief Martin Luthers, der uns aus dem Jahr 1516 erhal-
ten geblieben ist, zeigt dieses Siegel.**® Daneben gebraucht Martin Luther
auch andere Petschaften, die eine Unterschrift ersetzen konnten.**® Vom
Herbst 1530 an aber siegelt er nur noch mit dem oben beschriebenen Ro-
sensiegel in Form eines Daumen-Siegelringes, den ihm der Kurprinz von
Sachsen Johann Friedrich . geschenkt hatte.*®” Manchmal verwendet er
den Siegelring zusammen mit einem Wappen, das ein Lamm mit einer
Kreuzesfahne zeigt.*%® Es scheint, als wolle Martin Luther die Leserinnen
und Leser seiner Briefe in das Vertrauen auf den gekreuzigten Christus hin-
einlocken. Sein Rosen-Kreuz-Siegel verwendet Luther nicht nur fir Briefe,
sondern auch als Schutzmarke gegen den Nachdruck der von ihm verfass-
ten Schriften.**® Das Wappen Martin Luthers findet sich dariiberhinaus in
vielen kleinen kunstvoll verzierten Reliefs und schlieflich als Schmuckstein
am Katharinenportal der Lutherhalle in Wittenberg. 5%

Die »Lutherrose« fuhrt dem Betrachter und der Betrachterin die Botschaft

492 ) Ficker, Luthers Siegel, S. 13.

493 ygl. J. Ficker, Luthers Siegel, S. 13.

4% vgl. J. Ficker, Luthers Siegel, S. 13.

9% ygl, J. Ficker, Luthers Siegel, S. 13.

198 ygl. J. Ficker, Luthers Siegel, S. 13.

497 Johann Friedrich |. {1532-1547) war der Sohn des Kurfirsten Johann des Bestandigen. Er war
schon frih mit den Anliegen der reformatorischen Bewegung beauftragt, bevor er 1532 die Nach-
folge seines Vaters als Kurfirst von Sachsen antrat. Er erhielt den Beinamen Der Grofimiitige”,
weil er die Anliegen der Reformation unterstitzte. Mit dem Bau der Torgauer Schlosskapelle schuf
er den ersten evangelischen Kirchenbau in Deutschland. Martin Luthers Vorstellungen uber einen
Gottesdienstraum prégen die Kapelle und lassen sie zum Vorbikd des protestantischen Kirchen-
baus werden. Martin Luther selbst weihte die Torgauer Schlosskapelle am 5. Cklober 1544 in ei-
nem feierlichen Gottesdienst ein. Insbesondere die Kanzel spiegelt mit ihrer Darstellung von drei
biblischen Geschichten drei Exklusivpartikel, die die Rechtfertigungslehre Martin Luthers benen-
nen, wider. Die Mitle zeigt den 12-jahrigen Jesus im Tempel (Lk 2.41-52) und stellt die Heilige
Schrift ins Zentrum — sofa scriptura. Die linke Seite zeigt Jesus und die Ehebrecherin (Joh 8.2-10)
und weist auf das Exklusivpartikel sola gratia hin. Die rechte Seite stellt die Geschichte von der
Tempelaustreibung (Mk11,15-18parr} dar und lenkt den Blick auf Christus allein, sofus Christus.
{vg). einschldgige Lexika zur Person Johann Friedrichs des GroRmdtigen; die anderen Informatio-
nen sind das Ergebnis einer Besichtigung der Schlosskapelle in Torgau im Fruhjahr 2017.).

M \/ql, J. Ficker, Luthers Siegel, S. 13.

9% yvql. J. Ficker, Luthers Siegel, S. 13.

"0t vgl. J. Ficker, Luthers Siegel, S. 13.
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des gekreuzigten und auferstandenen Christus vor Augen. Die symboltrach-
tigen Bilder, die sie enthalt, erzahlen von der dauerhaften selbstverstand-
lich-empathischen Hinwendung Gottes zu dem nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe suchenden Menschen. (n seinem Brief an Lazarus Spengler
im Jatw 1530 bezeichnet Martin Luther die Symbolik seines Siegels als das
‘Merkzeichen' seiner Theologie. Die Lutherrose ist sein personliches Glau-
bensbekenntnis. Martin  Luther bekennt durch die systematisch-
theologischen Begriffe und durch die symboltrachtigen Bilder des Daumen-
Siegelrings seine Rickbindung an den gekreuzigten und auferstandenen
Christus, der sein Vertrauen in die Wirklichkeit und die Prasenz Gottes im
Vollzug des eigenen Lebens starkt. Martin Luther vergewissert sich durch
die symboltrachtigen Bilder, die das Siegel in sich tragt, seiner Annahme al-
lein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — von Gott. Die Be-
schreibung des Siegels im Brief an Lazarus Spengler ist eine Predigt, mit
der Martin Luther die Horenden bzw. die Lesenden aus dem bei ihrer Suche
nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe entstehenden isclierten Fursich-
sein herausruft und in die wechselseitige Gemeinschaftstreue mit dem drei-
faltigen Gott stellt. Die Lutherrose predigt eine Lebenshaltung, die in der
Rechtfertigungslehre ihren Ausdruck findet.

Die Frage ist, ob die mit diesem [nhalt beschriebene Lebenshaltung theolo-
gisierend mit den Lernenden in einer Oberstufengruppe so zur Sprache ge-
bracht werden kann, dass einerseits das ihr zugrunde liegende Sachwissen
unter den Aspekten der qualitatssichernden objekt-, subjekt- und kompe-
tenzbezogenen Gitekriterien als Leistung erfasst werden, dass aber gleich-
bedeutend daraus eine rickbindende, starkende, vergewissernde, motivie-
rende Lebenshaltung bei den Lernenden geweckt werden kann. Wird die
ariginale individuelle religiose Identitat Martin Luthers, die sich in der Be-
schreibung des ‘Merkzeichens' seiner Theologie aullert, zu einem die religi-
dse Identitat der Lernenden beeinflussenden Baustein?

Das Nachdenken Martin Luthers lber die systematisch-theologischen Be-
griffe und die symboltrachtigen Bilder seines Siegels im Brief an Lazarus

Spengler und damit dariiber, an welcher Stelle der Beziehung zwischen
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Gott und dem Menschen die Relevanz des Evangeliums fur die Lebenshal-
tung des Einzelnen entschieden wird, steht unter dem Eindruck der Ereig-
nisse in Augshurg. Von der Veste Coburg aus beobachtet und kommentiert
der unter dem Kirchenbann stehende Martin Luther — gut informiert unter
anderem durch den Briefwechsel mit Kurfurst Johann dem Bestandigen
{dem Bruder Friedrichs des Weisen), Philipp Melanchthon und Justus Jonas
— das Ringen um konsensfahige Lehraussagen zu den Kernstucken des
Glaubens und der kirchlichen Praxis. Die entstehenden Artikel formen sich
schlieflich in der »Confessio Augustana« {1530) zu dem evangelischen Be-
kenntnis »De iustificatione« - »Uber die Rechtfertigung«. Seine zentrale
Aussage lautet in der Marburger Handschrift®': \Weither wirtt geleret, das
wir vergebung der sunth und gerechtigkeit vor Gott nicht edangen mugen
durch unsere verdienste, wercke und gnug thun, sonder das wir vergebung
der sunden bekommen und vor Gott gerecht werhen aus gnaden umb
Christus willen durch den glauben, so wir glauben, das Christus fur uns ge-
litten hab und das uns umb seiner willen di sunde vergeben, gerechtigkeit
und ewigs leben geschenckt wirdet, dan dissen glauben wil Got vor gerecht-
tikeit vor ime halten und zurechnen, wie Paulus sagt zun Rom. am 3. 4.5

Auf den engen gedanklichen Zusammenhang zwischen der Entstehung des
Siegelrings, dem damit verbundenen Nachdenken lber seine symbolische
Theologie und der Suche nach moglichen verbindlichen Lehraussagen in
Augsburg deutet die Bemerkung von Justus Jonas hin. Justus Jonas, Theo-
loge und Jurist, Berater und Freund Luthers, schreibt in einem Brief am
Morgen des 25. Juni 1530 an Luther: ,Mein gnadigster junger Herr lasset
Eure Rasen in einen hubschen Stein schneiden und in Gold fassen, wird ein
sehr schon Petschaft, das wird Sein Gn. Euch selbs uberantworten.”?

Nachmittags um 15.00 Uhr wird das Bekenntnis vor dem Kaiser verlesen.504

201 BSELK*™M4, S. 76: Diese Handschrift wird in der alteren Literatur als Hess. 2 (Férstemann, Ur-
kundenbuch 1), Codex Casselanus/Cass. (CR), Marburg {Tschackert, Die unverdnderte Augsburgi-
sche Konfession), oder M (BSLK) gefiihrt. Sie gilt als eine Handschrift mit hocher Nahe zum Gber-
reichten Text; méglicherweise handelt es sich um jenes Exemplar, das Philipp von Hessen oder
seine Rate aus Augsburg in die Heimat gebracht haben.”

"2 BSELKA™4, Confessio Augustana, Artikel IV, S. 99, Z. 5-21.

204 WA BR 5, Nr. 1602, Justus Jonas an Luther, S. 393.

"4 BSLK™M S XVIIL
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Kurprinz Johann Friedrich, der Sohn Friedrichs des Bestandigen und Neffe
Friedrichs des Weisen, Oberreicht Martin Luther den Ring dann am 14. Sep-
tember 1530 auf der Veste Coburg. Martin Luther berichtet davon in seinem
Brief vom 15. September an Philipp Melanchthon: ,Gestern ist der Kurprinz
mit dem Grafen Albrecht von Mansfeld gekommen. [...] Der Kurprinz hat
mich mit einem goldenen Ring beschenkt.*5%%

Das Geschenk ist der Dank des Kurprinzen fiir eine Ubersetzung des Bu-
ches Daniel, die Martin Luther fur ihn angefertigt hatte. Martin Luthers Brief
an Lazarus Spengler, den mit der Durchfutwung des Projekts beauftragten
Ratsherrn in Nurnberg, ist ein Zwischenschritt auf dem Weg von der Idee

Uber die Fertigstellung des Siegelrings bis hin zu seiner Ubergabe **

3.3 Die Einordnung des Briefes iiber den Siegelring in Martin
Luthers Theologie

Finden sich die im Brief an Lazarus Spengler von Martin Luther als 'Merk-

zeichen' seiner Theologie bezeichneten Aussagen in anderen Texten Martin

Luthers wieder? Lassen sich in zeitlich oder inhaltlich mit dem Brief an La-

zarus Spengler in einem Zusammenhang stehenden Texten systematisch-

theologische Entsprechungen entdecken? Folgende Texte sollen daraufhin
befragt werden:

1) Martin Luthers Abhandlung tiber die christliche Freiheit — » Tractatus de li-
bertate christiana« — in Verbindung mit seinem Brief an Papst Leo X.
(1520),

2)die Disputation Martin Luthers lber den Menschen — »Disputatio de
homine« (1536),

3)die Vorrede Martin Luthers zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe
der lateinischen Schriften (1545)

Diese Texte wurden als eine begleitende Orientierung fir die Analyse des

Briefes an Lazarus Spengler unter dem Aspekt der in ihnen vorkammenden

Bezlige zu den Bibelstellen ausgewahlt, die in Lehr- und Lernmaterialien als

205 WA BR 5, Nr. 1719, Luther an Melanchthon, S. 621,
"% vgl. K. Bornkamm / G. Ebeling, Martin Luther — Briefe, S. 288, Anm. 74.
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Ausgangsstellen fur Martin Luthers Entdeckung der bedingungslosen Gna-
de Gottes — und damit der Entwicklung seiner Rechtfertigungslehre — ge-
nannt werden, namlich Romer 1,17; 3,28; 7,14-25 und 10,4.5°7 Dariiberhin-
aus gehdrt auch die Stelle Romer 10,10 ,Denn wer mit dem Herzen glaubt,
wird gerecht.” in den zu betrachtenden Kontext, weil Martin Luther diesen
Vers in seinem Brief an Lazarus Spengler uber die Symbalik seines Siegel-
rings zitiert. Die ausgewahlten Hintergrundtexte fir das Theologisieren Uber
die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring und seinen Brief an
Lazarus Spengler konnten in den jeweiligen deutschen Ubersetzungen in
einem Kurs in der gymnasialen Oberstufe in die theologisierend systema-
tisch-theologische Auseinandersetzung mit dem Brief Martin Luthers an La-
zarus Spengler einbezogen werden, wenn die Lernenden diese Ausweitung
im Rahmen des Unterrichts realisieren mochten.

Die Uberprifung eventueller inhaltlicher Zusammenhénge und Gemeinsam-
keiten in den ausgewadhlten Texten mit dem Brief Martin Luthers an Lazarus
Spengler lber die Symbolik seines Siegelrings unter dem Aspekt der zeitli-
chen Nahe kann der Lehrperson theologische Sicherheit zum angemesse-
nen Textverstandnis des lutherischen Briefes an Lazarus Spengler verschaf-
fen. Wenn Martin Luther in seinem Brief an Lazarus Spengler die Symbolik
seines Wappens als das ‘Merkzeichen' seiner Theologie bezeichnet, dann
mussten die theologischen Aussagen dieses ‘Merkzeichens' im Verlauf sei-
ner theologischen Entwicklung entstanden sein und in seine weitere theolo-
gische Entwicklung hineinwirken. Das ‘Merkzeichen' seiner Theologie konn-
te sich also in Texten, die vor dem Brief an Lazarus Spengler entstanden
sind und die zur Rechtfertigungslehre hinfiihren oder sie bereits konkretisie-
ren, andeuten. Das 'Merkzeichen' der Theologie Martin Luthers, wenn es
tatsachlich eine kamprimierte Form seiner Rechtfertigungslehre ist, miisste
sich dann auch in auf den Brief an Lazarus Spengler folgenden Texten wi-
derspiegeln.

Die Betrachtung der ausgewahlten Texte soll die Frage beantworten, ob das

'"Merkzeichen' seiner Theologie, das Martin Luther in seinem Siegelring

507 Vgl Kap. 1.1 dieser Arbeit.
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sieht, die umfassende Beschreibung seiner Gemeinschaft mit Gott und Got-
tes Gemeinschaft mit ihm eine auf der Suche nach Anerkennung, Akzeptanz
und Liebe existenziell relevante Lebensorientierung ist. Ist der Siegelring mit
seiner Symbolik Ausdruck der originalen individuellen religiosen ldentitat
Martin Luthers? Die Zusammenschau der zu untersuchenden Texte stellt

sich folgendermaRen dar:

6. 5ept. 1520 8.l 1530 1536 5. Marz 1545
Brief Luthers an Brief an L. Spengler Disputation Vorrede
Papst Leo X, iiber den Siegelring D. Martin Luthers Zwin ersten Band
Abhandlung iber aber den Menschen der Wittenberger Ausgabe
die christhche Freheit der lateinischen Schiften
»Disputatio
»Troctotus de D. Martini Lutheri »Pruefotive
fibertate christiono« de homine«

Justus enim fide vivet.” (RGm 1,17) Die Aussage dieses Verses, der in allen
Texten — auch wenn Martin Luther ihn nicht immer wortlich zitiert — als
grundlegender biblischer Bezug im Mittelpunkt steht, bildet aus der Per-
spektive Martin Luthers den theologischen Kristallisationspunkt des lebens-
begleitenden Prozesses, der Menschen durch die Lehre und die Bolschaft
von der Annahme des Menschen affein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi — in die ewig glltige wechselseitige Gemeinschaftstreue
mit Gott hineinruft. Den gleichen zentralen Stellenwert wie Rémer 1,17 ha-
ben die Verse Rémer 3,28 und Romer 10,10. Ob und wie sich die Einschat-
zung, dass Martin Luthers durch diese Verse aus dem Rémerbrief seine ori-
ginale individuelle religidse ldentitdt neu entdeckt und als Kommunikation
des Evangeliums entfaltet hat, bestatigt, soll die folgende vergleichende
Analyse der genannten Texte zeigen. Diese Bestatigung ware dann beim
Theologisieren iiber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring

und seiner Deutung im Brief an Lazarus Spengler umzusetzen.

3.31 Die Abhandlung iiber die christliche Freiheit — » Tractatus de
libertate christiana« {1520}

Martin Luther stellt seinem »Tractatus de libertate christiana« ein Begleit-

schrieben an Papst Lea X. voran, in dem er die theologische Auseinander-

setzung mit der aus seiner Sicht dem Evangelium gemalen christlichen Le-
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benshaltung ankundigt und Gberlegt, wie die dauleren Spannungen, die den
Prozess seiner reformierenden Gedanken begleiten, aus der Welt geschaf-
fen werden konnten. Wurde der Papst — so Martin Luther — sich seinen Ge-
danken Uber die Freiheit eines Christenmenschen anschliefen, dann konn-
te die kleine Abhandlung, der »Tractatus de libertate christiana«, zu einem
Friedenspapier zwischen ihm und der romischen Kurie werden.5%® Anlass
des Briefes an Papst Leo X. war die Bekanntmachung der gegen Martin Lu-
ther verfassten Bannandrohungsbulle durch Johannes Eck und der Versuch
des papstlichen Gesandten Karl von Miltitz, zwischen Martin Luther und
dem Papst zu vermitteln. Martin Luther reagiert mit seinem Brief und dem
ihm beigefugten »Tractatus de libertate christiana«.5% In dem Begleitschrei-
ben zu seinem Artikel unterscheidet Martin Luther zwischen der Person des
Papstes und seiner Verantwortung fir die Kurie als Amtstrager. Er wardigt
die Integritdt Leos X. und betont, dass sich seine Kritik ausschliellich auf
das Denken und Verhalten der Kurie insgesamt beziehe, die aus seiner
Sicht nicht Christus in die Mitte ihrer Letre stelle. Dem Papst selbst bringt
Martin Luther in seinem Anschreiben zum »Tractatus de libertate christiana«
eine besondere menschliche Wertschatzung entgegen. Allerdings lasst er
auch keinen Zweifel daran, dass flir das Denken und Handeln der Kirche
ausschlieflich das Wort Christi — er nennt es das Wort der Wahrheit — ver-
bindlichen und maRgebenden Charakter hat. ,In omnibus aliis cedam cuivis,
verbum deserere et negare nec possum nec vola. %10

Martin Luther Gbersetzte seine urspriinglich deutschsprachige Schrift »Von
der Freiheit eines Christenmenschen« selbst ins Lateinische; sowohl im
Umfang als auch im Stil weicht die lateinische von der deutschen Fassung
ab.5"" Ich folge hier der in der LDStA bearbeiteten lateinischen Version.5'?
Martin Luther bezeichnet seine Schrift als ein 'Kompendium' des christlichen

Lebens. ,Parva res est, si corpus spectes, sed summa {nisi fallor) vitae

503 Vgl LDStA, Bd. 2, Epistola lutheriana ad Leonem Decimum, S. 118, 2. 13f,

"% \/gl, K. Bornkamm / G. Ebeling, Martin Luther, Bd. 1, S. 238.

" LDSHA, Bd. 2, Epistola lutheriana ad Lecnem Decimum, S. 104, 2, 22f,

"1 ¥gl. Johannes Schilling, Einleitung zur LDSEA, Bd. 2, S. XV

712 DSIA, Bd. 2, Epistola lutheriana ad Leonem Decimum und Tractatus de libertate christiana, S.
1011f.
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christianae compendio congesta, si sententiam captes.“®'? In seinem Brief
an Lazarus Spengler bezeichnet er die Symbolik seines Siegelringwappens
als ein ‘Merkzeichen' seiner Theologie. In welcher Weise entspricht die im
»Tractatus de libertate christiana« dargestellte 'summa vitae christianae
compendio’ der als das ‘Merkzeichen' seiner Theologie bezeichneten Sym-
bolik seines Siegelringwappens? Auf den ersten Blick scheinen sie sich so
zu erganzen, dass hier die ethische und dort die dogmatische Seite der
Rechtfertigungslehre in komprimierter Form vorliegt.

Im »Tractatus de libertate christiana« als der 'swmima vitae christianae com-
pendio’ beschreibt Martin Luther auf der einen Seite die Verhaftung des
Menschen in den Strukturen der existenziellen Wirklichkeit. Auf der anderen
Seite beschreibt er die diese Strukturen transzendierende Wirklichkeit Got-
tes als die Eroffnung der inneren Freiheit, die durch den geistgeschaffenen
Glauben und die Entscheidung des Menschen fiir die Gestaltung des Le-
bens aus diesem Glauben heraus entsteht. In dieser doppelten Realitat sei-
nes Lebens hofft Martin Luther ein paar ‘Tropfen’ des Glaubens von Gott
erhalten zu haben. ,Spero tamen nonnullam guttam fidei, magnis et variis
agitatum tentationibus me consecutum posseque, si non elegantius, certe
solidius de ea dicere, quam literales illi et subtiles nimirum disputatores hac-
tenus disseruerunt, sua ipsorum non intelligentes.”'* Der von Gott ge-
schenkte und vom Menschen angenommene Glaube verwirklicht fir Martin
Luther das Wort Gottes, lasst es existenziell wirksam werden und gibt auf
diese Weise dem Menschen Anteil an der Wirklichkeit Gottes.  Fides enim
sola est salutaris et efficax usus verbi dei.3'®

Das Wart Gottes ist das ,Euangelium die de filio suo incarnato, passa, re-
suscitato et glorificata per spiritum sanctificatorem.">'® Genau diese Spezifi-
zierung hildet die Deutung des Siegelrings im Brief Martin Luthers an Laza-

rus Spengler ab. Sie mindet ein in einen der Kernsatze der Rechiferti-

"% LDSHA, Bd. 2, Epistola lutheriana ad Leonem Decimum, S. 118, Z. 16ff,
714 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 120, Z. 9f,

15 | DSIA. Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 124, Z. 21f.

a6 DSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 124, Z. 18ff.
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gungslehre {(Rom 1,17): ,lustus ex fide sua vivet."*'7 In seinem Brief an La-
zarus Spengler Uber seinen Siegelring spezifiziert Martin Luther diese Aus-
sage und sagt: lustus enim fide vivet, sed fide crucifixi.“*'® Martin Luther
begriindet seine Erkenntnis uber das Verhaltnis Gottes zum Menschen und
des Menschen zu Gott als eine wechselseitige Gemeinschaftstreue sowohl
in seinem »Tractatus de libertate christiana« als auch in seinem Brief an
Lazarus Spengler mit diesem Vers aus Romer 1,17. Er formuliert aus einer
Sicht die den Menschen bedingungslos aufrichtende Wirkung des Wortes
Gottes. Wenn der Mensch auf den von Gott geschenkten ‘Tropfen' des
Glaubens antwortet und sich fur das Vertrauen in die Wirklichkeit und Pra-
senz des dreifaltigen Gottes im Vollzug seines Lebens entscheidet, dann
hat er Anteil an der Ewigkeit Gottes. [Fons enim vivus est saliens in vitam
aeternam.“®'® So wie Gott keinen Anfang und kein Ende hat, so hat der
Mensch von Gott her keinen Anfang und kein Ende in der Beziehung zu
ibm. Er war bei Gott bevor er ins Leben kam und am Ende seines Lebens
wird er wieder bei ihm sein. Die wechselseitige Gemeinschaftstreue zwi-
schen Gott und dem Menschen ist ewig, von Gott her ewig giiltig.

Findet sich dieses im Brief Martin Luthers an Leo X. durchscheinende Ver-
standnis der Ewigkeit als eine Charakterisierung der wechselseitigen Ge-
meinschaftstreue zwischen Gott und dem Menschen und dem Menschen
und Gott auch in seinem Brief liber den Siegelring an Lazarus Spengler
wieder?520 Explizit kammt der Begriff »Ewigkeit« dort nur 1x in Form des Ad-
jektivs »ewig« vor.%2' Indirekt spricht Martin Luther von der ewigen Einbin-
dung des Menschen in die Beziehung zu Gott, wenn er mit der Symbolik
seines Siegelrings auf »jenes Leben« des Menschen nach seinem irdischen
Leben hinweist.®?2 Die Frage ist, ob die im Brief Martin Luthers an Lazarus
Spengler verwendeten systematisch-theologischen Begriffe »selig« und

»Seligkeit« sowie die symboltrachtigen Bildworter »Geister«, »Engel«,

517 ¥/gl. LDSA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 124, Z, 241,

513 WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nimberg, S. 445, 2. 101,

"% LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 120, Z. 71

2% Die Frage wird nach der Betrachtung von Martin Luthers Siegelring und seiner Deutung im Brief
an Lazarus Spengler in Kap. 3.4.7 dieser Arbeit positiv beantwortet.

521 WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nirnberg, S. 445, Z. 19.

522 WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nornberg, S. 445, Z. 21.
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»himmelfarben«, »himmlisch« und »Himmel« unter dem Begriff »Ewigkeit«
im Sinne des Eingebunden-Seins des Menschen in die ewige wechselseiti-
ge Gemeinschaftstreue Gottes subsumiert werden konnen und von Martin
Luther als synonyme Begriffe und Bilder fir die ewig gultige Gemeinschafts-
treue zwischen dem dreifaltigen Gott und dem Menschen, die die Rechtfer-
tigungsletwe formuliert, verwendet werden. 523

Ausgehend von Romer 10,10 — ,Denn wenn man von Herzen glaubt, so
wird man gerecht." — kennzeichnet Martin Luther das Herz, das er auch das
Innere des Menschen nennt, in seinem Brief an Leo X. als den Ort, an dem
sich der von Gott herkommende und durch seinen Geist geschaffene Glau-
be ereignet,54 um in der glaubenden Antwort des Menschen seine duflere
Form zu finden. Die dul3ere Form des Glaubens ist Ausdruck der originalen
individuellen religiosen Identitat des Menschen. Die Verortung dieses Ge-
schehens im Herzen des Menschen begrundet Martin Luther mit der pauli-
nischen Erkenntnis in Romer 10,10: ,Corde enim creditur ad justitiam. 2
Diesen Satz stellt er auch in die Mitte seines Briefes lber den Siegelring an
Lazarus Spengler: ,Denn so man von Herzen glaubt, wird man gerecht.”
Martin Luther unterscheidet zwischen Herz und Seele. Die sich im Herzen
des Menschen im Glauben ereignenden Worte Gottes 'saugen’ die Seele
des Menschen auf. Nicht anders herum, dass die Seele die Worte aufsau-
gen wirde, was zunachst folgerichtiger klingen wirde, sondern das Herz
nimmt den durch die Worte geweckten Glauben auf, damit diese Worte die
Seele heranziehen, ‘aufsaugen' kdnnen. Die Worte ziehen die Seele und
damit den Menschen selbst hinein in die Wirklichkeit Gottes. ,Cum autem,
haec promissa dei, sint verba sancta, vera, iusta, libera, pacata et universa
bonitate plena, fit, ut anima, quae firma fide illis adheret, sic eis uniatur, im-
mo penitus absorbeatur, ut non modo particpet, sed saturetur et inebrietur
omni virtute eorum.“5%® Die Seele des Menschen und damit der Mensch

selbst wird zur ‘Tochter Gottes’, indem sie — indem der Mensch — mit dem

2% Die Frage wird nach der Betrachtung von Martin Luthers Siegelring und seiner Deutung im Brief
an Lazarus Spengler in Kap. 3.4.7 dieser Arbeit positiv beantwortet,

"2 \gl, LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 126, Z. 12f.; S. 128, 2. 41,

"2 | DSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 126, Z. 12.

"% | DSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 130, Z. 12ff.
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Wart Gottes verschmilzt und einfritt in die prozessuale Gemeinschaftstreue
der dreifaltig-ewigen Prasenz Gottes in der Lebenswirklichkeit des Men-
schen. Der Mensch wird punktuell eins mit Gott. Auf diese Weise wird er ei-
nig mit sich selbst, weil er sich als aus seinem ihn verkrimmenden isolierten
Fursichsein herausgerufen erfahrt, namlich in der Gemeinschaft mit dem ihn
anerkennenden, akzeptierenden, liebenden Gott.

Eine Schulerin in der Oberstufe formulierte das Verschmelzen des Men-
schen mit der Wirklichkeit Gottes beim Theologisieren uber die Dreieinigkeit
und die Dreifaltigkeit Gottes so: ,Gott hat keinen Anfang und kein Ende. Er
ist ewig. Indem er uns berdahrt, nimmt der uns in seine Ewigkeit hinein. Wir
sind ewig. Wir waren bei ihm bevor wir geboren wurden und am Ende unse-
res Lebens werden wir wieder bei ihm sein.*®?’7 Die Schilerin kannte den
Text Martin Luthers nicht, in dem er von der 'zarten Berihrung' (‘tenerrimus
in spiritu’) des Menschen durch die g6ttliche Wirklichkeit spricht, die durch
die Verschmelzung von Gottes Wort mit der menschlichen Seele geschieht.
»Si enim tactus Christi sanabat, quanto magis hic tenerrimus in spiritu, immo
absorptio verbi, omnia quae verbi sunt, animae communicat.“5?

In den pathetisch-poetischen Worten Martin Luthers ist seine Begeisterung
fur die biblisch begrindete Erkenntnis von der leistungslosen Annahime des
Menschen allein aus Gnade im Glauben — sofa fide, sed fide crucifixi — zu
splren. Die Worte der Schiilerin faszinieren durch ihre beim Theologisieren
auf der Basis der erworbenen Wissensbildung entstandene und sich entfal-
tende theologische Sprachfahigkeit. Beide Beschreibungen der zwischen
Gott und dem Menschen entstehenden ewigen Beziehung durch das durch
den gdttlichen Geist geschaffene und wirksam werdende Wort, das sich mit
der Seele vereinigt, haben das Ziel, den Menschen (Ober sein isoliertes

Firsichsein der Verkrimmung und Verkiimmerung hinaus in der Gemein-

"2 Vanessa C. {18 Jahre), Qualifikationsphase des Beruflichen Gymnasiums der Kinzig-Schule in
Schlachtern, Jahrgangsstufe 13 {Q3 im Schuljahr 2015/16} — Nach Gott fragen), Grundkurs Evan-
gelische Religion, 13 BG ev2, im Untenichtsgespréach daber die Trinitdtslehre am 28.09.2016. Die
Schilerin stimmte der namentlichen Verdffentlichung des Zitats zu.

533 | DSEA, Bd. 2 Tractatus de libertate christiana, S. 130, Z. 15ff.
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schaft mit Gott zu sehen. Martin Luther zitiert Johannes 1,12: ,Dedit eis po-
testatem filios dei fieri, iis qui credunt in nomine eiug’eh 112 #6529

Wie verhalten sich aus der Perspektive Martin Luthers das Herz und die
Seele des Menschen zueinander? Das Herz ist aus seiner Sicht ein geisti-
ger Ort im Inneren den Menschen. Die Seele ist der Mensch selbst. Der sich
im Herzen durch den gottlichen Geist ereignende Glaube formt die Seele,
den Menschen, indem die den Glauben bewirkenden Worte mit ihr, mit der
Seele, das heildt mit dem Menschen, zusammenschmelzen. Was bereits an
anderer Stelle zu sehen war, bestatigt sich in Martin Luthers »Tractatus de
libertate christiana«: Die originale individuelle religidse Identitdt des Men-
schen ist Teil seiner individuellen personlichen ldentitit, seiner personal
identity 53 Die Art und Weise wie Martin Luther den Begriff »Seele« im Zu-
sammenspiel mit dem geistgewirkten den Glauben weckenden Wort Gottes
in seinem »Tractatus de libertate christiana« einbringt, 13sst die Schlussfol-
gerung zu, dass — jedenfalls aus der Perspektive Martin Luthers — die origi-
nale individuelle religiose Identitat des Menschen seine personale individu-
elle Identitdt an sich ist. Sie ist aus der Perspektive der Lernenden in der
gymnasialen Oberstufe die [dentitat der Freiheit von den Urteilen der sozia-
len Netzwerke, in denen sie meinen zu Hause zu sein. Sie ist die Freiheit
von allen social followers. Sie ist die Freiheit, die die Rechtfertigungslehre
formuliert, indem sie den Menschen als 'gut und ganz und schén®®! wertzu-
schatzen lehrt und ihm diese Wertschatzung als Botschaft zusagt. Martin
Luther formuliert es sa: ,Atque haec est Christiana illa libertas, fides nostra,
quae facit, non ut ociosi simus aut male vivamus, sed ne cuiquam opus sit
lege aut operibus ad iustitiam et salutem.*%32 Fir Martin Luther ist die innere
Freiheit, die die aulkere Freiheit zur Folge hat, die erste Wirkung des Glau-
bens.

Das zweite Wirkungsmerkmal des Glaubens ist die Wertschatzung Gottes:

LFidei enim et hoc officium est, ut eum cui credit, omnium piissima et sum-

529 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 130, Z. 20f.

" \gl, Kap. 2.2 dieser Arbeit.

53 Zu der Formulierung ‘qut und ganz und schon' vgl. Kapitel D. dieser Arbeit, S. 5, FuRnote .
732 | DSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 130, Z. 30f.
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ma colat opinone, nempe quod eum veracem et dignum habeat, cui cre-
dendum sit.**3 Ist die erste Eigenart des Glaubens die inwendig geistge-
wirkte und den Menschen starkende Wertschatzung in den Augen Gottes,
so ist die zweite Eigenart des Glaubens die bewusste und entschiedene
Antwort des Menschen, die sich aus der Perspektive Martin Luthers nur in
der Wertschatzung Gottes durch den Menschen ausdricken kann. Die Ant-
wort der jugendlichen Lernenden kann sowachl ihr Glaube als auch ihr Nicht-
glauben-kénnen sein, also die wertschatzende Einbeziehung Gottes in den
eigenen Lebensvollzug oder eben seine Nicht-Einbeziehung, und beides
kann jeweils ihre originale individuelle religitse Identitat sein.53

Als drittes Wirkungsmerkmal des Glaubens nennt Martin Luther im »Tracta-
tus de libertate christiana« die Verbindung des Menschen mit Christus. ,Ter-
tia fidei gratia, incomparabilis est haec, Quod animam copulat cum Christo,
sicut sponsam cum sponso, Quo sacramento (ut Apostolus docet) Christus
et anima efficiuntur una carg,9" BPh 530 [ ]335 Christus und die Seele des
Menschen werden eins in dem im Herzen des Menschen durch die Worte
der Verkiindigung als dem Medium der Offenbarung geistgewirkten Glau-
ben. Der mit dem Menschen verschmelzende Glaube stellt ihn in die Ge-
meinschaft mit Gott und ist Ausdruck seiner wesensmafiigen Gemeinschaft
mit dem dreifaltigen Gott. Dass Gott den Menschen selbst in der auersten
Form seines isolierten Fiirsichseins in diese von ihm her vollkommene Ge-
meinschaftstreue hineinstellt, zeigt der den Vers Rémer 1,17 spezifizierende
Zusatz in Martin Luthers Brief an Lazarus Spengler 'sed fide crucifixi’, der
inhaltlich seine Entsprechung in der Beschreibung der Wirkungsmerkmale
des Glaubens im »Tractatus de libertate christiana« findet. Sowohl hier als
auch im Brief liber den Siegelring ist Christus allein Ursache und Wirkung
der Annahme des Menschen allein aus der Gnade Gottes im Glauben des
menschlichen Herzens. In der originalen individuellen religidosen (dentitat
findet der Glaube seine duere Form, seine existenziell relevante Realitat.

Christus Ubernimmt das ihn verkriimmende isolierte Fiirsichsein des Men-

53 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, 8. 132, Z. 1ff.
53 Vgl Kap. 2.3 dieser Arbeit.
235 | DSEA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 134, Z. 14ff.
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schen. Hier bestatigt sich, die Sunde des Menschen als Schuld zu verste-
hen, die verkehrte, verkrimmte, verkimmerte, zerrissene Lebenshaltung
des Menschen, die in bestimmten Lebenssituationen in seinem isolierten
Firsichsein spurbar und sichtbar wird. 5

Die biblische Begrindung fur die drei Wesensmerkmale des Glaubens ist
bei Martin Luther breit angelegt. Die in den Religionsbuchern genannten re-
formatorischen Schlusseltexte bilden sich im »Tractatus de libertate christi-
ana« fast vollstandig ab. Martin Luther beruft sich z.B. auf die Auseinander-
setzung des Paulus mit der Rechtfertigung in Romer 3,10-30.%*7 Den Kern-
satz dieses Textes bildet der auch in den Religionsbuchern zur Darstellung
der Rechtfertigungslehre genannte Vers Romer 3,28 ,So halten wir nun da-
fur, dass der Mensch gerecht wird ohne des Gesetzes Werke, allein durch
den Glauben.” Im »Tractatus de libertate christiana« stellt Martin Luther ihn
in den Gesamtzusammenhang der Autorisierung der Anschauung lber die
Rechtfertigung des Menschen durch die paulinische Theologie in Romer
3,10-30. Martin Luther zitiert den Vers Romer 3,28 nicht worllich, nimmt
aber durch die Zitate von Romer 3,10ff. und 3,23 indirekt Bezug auf ihn, weil
er die Quintessenz dieser ihm vorangehenden Verse ist.5* (n Rémer 3 fin-
det Martin Luther die Begriindung fir das schuldhaft verkrimmte, ihn ver-
kimmernde isolierte Fiirsichsein des Menschen und beschreibt es in der re-
ligidsen und theologischen Sprache seiner Zeit.?* Es ist nicht durch Einzel-
taten begriindet, die sich der Mensch zu Schulden kammen lief3, sondern
durch die vom Menschen her unvollkommene Treue in der Gemeinschaft
mit Gott, die in seiner wesensmaligen Suche nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe, die ihn an unterschiedliche Ruckbindungen weist, ihre Ur-
sache hat.

Martin Luthers Auseinandersetzung mit der Frage nach der Heilswirkung

der Werke aufgrund des Gesetzes nimmt im Fortlauf des »Tractatus de Ii-

"% \gl, Kap. 1.2 dieser Arbeit.

"3 \gl, LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 126, Z. 6ff.

"% Zu den Zitaten von Rém 3,10ff. u. 3,23 vgl. LDSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S.
126, Z. 6ff.

5% Vgl. LDStA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 126, Z. 12ff.
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bertate christiana« einen groRen Raum ein.**’ Der in manchen Religionsbi-
chern ebenfalls als reformatorischer Schlisseltext genannte Text Romer
7,14-25, insbesondere die Verse 7,22+23, bildet mit der Beschreibung der
schuldhaften inneren Verkrummung des in seinem isolierten Fursichsein ge-
fangenen Menschen fur Martin Luther einen weiteren biblischen Ausgangs-
und Bezugspunkt fur seine Erdrterung Uber die Rechtfertigung des Men-
schen.®' Sicut Paulus dicit, Ro. 7. Condelector legi dei secundum interi-
orem hominem. Video autem aliam legem"?" f5™38.23 in membris meis, repug-
nantem legi mentis meae et captivantem me in legem peccatifom 7.22t 542
Auf der Negativfolie der angenommenen Heilswirkung durch gute Werke
betont Martin Luther die ausschlielliche Heilswirkung der gottlichen Gnade.
JLibera [scil. opera bona] enim non sunt et gratiam dei blasphemant, cuius
solius est per fidem iustificare et salvare, [...]."53

Neben Rémer 1,17; 3,28 und 7,14-25 beziehen sich die im Religionsunter-
richt verwendeten Bucher auch auf Romer 10,4 als einem lutherisch-
reformatorischen Kardinaltext. ** Diesen Vers zitiert Martin Luther im
»Tractatus de libertate christiana« wortlich: ,Finis legis Christus ad iustitiam
omni credenti.“*® Auch dieses Zitat ist im Gesamtzusammenhang von R6-
mer 10 zu sehen, dessen Ausbalancieren der Rechifertigung allein im Glau-
ben in antithetischer Abgrenzung zur Rechtfertigung aufgrund menschlicher
Werke Martin Luthers Gedankengang im »Tractatus de libertate christiana«
wie ein roter Faden durchzieht.548

5% yvgl. LDSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 150-182

51 Zu den in Religionsbichern genannten bibl. Bezugstexten vgl. im Lehr- und Lernmaterial fir
den Grundschulbereich: Institut for Lehrerfortbildung Heilsbronn, Auf der Suche, S. 8, und die Er-
(uterungen zu dieser Seite im zugehdrigen Beiheft fir den Lehrer. S. in den Religionsbiachem fir
die gymnasiale Oberstufe: U. Baumann / F. Schweitzer, Religionsbuch Oberstufe, S. 232 u. 245, H.
Freudenberg / K. Gollmann, Sachwissen Religion, $.12% u. §. 271.

%42 LDSEA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 148, Z. 28ff. LDStA, Bd. 2, Tractatus de liber-
tate chrstiana, 8. 176, Z. 29.

244 L DSEA. Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 156, Z. 28ff.

54 \gl. Institut fiir Lehrerforthildung Heilsbronn, Auf der Suche, S. 8, und die Erlduterungen zu die-
ser Seite im zugehdrigen Beiheft fir den Lehrer. S. in den Religionsbiichern fiir die gymnasiale
Cherstufe: U. Baumann / F. Schweitzer, Religionsbuch Oberstufe, S. 232 u. 245; H. Freudenberg /
K. Golmann, Sachwissen Religion, $.199 u. S. 271.

%45 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 124, Z. 24,

"4f Textbeziige zu Rém 10,4; 10, 9; 10,10 val. z.B. LDStA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana,
S.124, Z2.22/.:8.126,2.13: 5. 128, Z. 5.



Im Austausch — im Vertauschen — der existenziellen Konstellation des Men-
schen und der essenziellen Konstellation des Christus verwirklicht sich far
Martin Luther Gottes Gnade, seine selbstverstandlich-empathische Hinwen-
dung zum Menschen, die ihm durch das geistgewirkie Wort vom Kreuz und
von der Auferstehung des Christus in der Zewissenheit seines Lebens Aner-
kennung, Akzeptanz und Liebe schenkt.’¥ Das geistgewirkte Wort Gottes
ist die Zusage seiner Gnade flir den einzelnen Menschen bei seiner Suche
nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe. Die Gnade, die durch Christus
zum Besitz des inneren Menschen wird®?, realisiert sich in der glaubenden
Antwort des Menschen. ,Quae [scil. persona] non operibus neque legibus,
sed verbo dei (idest promissione gratiae suae) et fide, iustificatur et salvatur,
ut stet gloria maiestati divinae, quae nos non ex operibus iustitiae, quae fe-
cimus nos, sed secundum misericordiam suam™ 35 per verbum gratiae suae
salvos fecit credentes'd" 1Ker 121 %343 Djg Gnade Gottes und der Glaube des
Menschen sind in Martin Luthers Gedankengang immer aufeinander bezo-
gen. Der Glaube ist die antwortende Konsequenz der Gnade Gottes. Im
Glauben wird die Gnade Gottes zu einem Wesensmerkmal des inwendigen
Menschen.®*® Der Mensch ist erfillt von Gottes Gnade. Er kann deshalb
gnadig Uber sich selbst und Gber andere denken, sich selbst und andere als
begnadet, gerechtfertigt, als gut, ganz und schon empfinden.

Dem Gedankengang des »Tractatus de libertate christiana« folgend ereig-
nen sich die hier herausgestellten drei Wirkungsmerkmale des Glaubens im
Prozess der wechselseitigen Beziehung zwischen dem sich zum Menschen
selbstverstandlich-empathisch hinwendenden Gott und dem darauf antwor-
tenden Menschen. Die Aufrichtung, die leistungslose Annahme des Men-
schen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — des in
sich verkrimmten, verkimmerten Menschen geschieht im Wechselspiel

zwischen Gnade und Glaube, zwischen der selbstverstandlich-empa-

57 Vgl Kap. 1.3 dieser Arbeit: .Er wechselt mit uns wunderlich: Fleisch und Blut nimmt er an und
gibt uns in seins Vaters Reich die klare Gottheit dran. {/ Er wird ein Knecht und ich ein Herr, das
mag ein Wechsel sein! Wie kénnt es doch sein freundlicher, das heize Jesulein, das herze Jesul-
ein.” (Evang. Gesangbuch EG 27 4+5}, vgl. dazu auch Kap. 1.2 dieser Arbeit.

MR \gl, LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 138, Z. 17f.

249 | DSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 156, Z. 18ff.

50 Vgl. LDStA, Bd. 2. Tractatus de libertate christiana, S. 138, Z. 171.
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thischen Hinwendung Gottes zum Menschen und der bewussten Entschei-
dung des Menschen in seiner antwortenden Hinwendung zu Gott. ,Christus
plenus est gratia, vita, et salute, Anima plena est peccatis morte et damna-
tione, Intercedat iam fides, et fiet, ut Christi sint peccata, mors et infernus.
Animae vero gratia, vita et salus.”>!

Im Vergleich zur Verwendung des Begriffes »Gnade« kommt der Begriff
»Glaube« im »Tractatus de libertate christiana« haufiger vor. Der Glaube
des Menschen — seine antwortende Haltung gegeniiber Gott — steht hier
thematisch flr Martin Luther im Mittelpunkt. Sofa fide, einen der vier Exklu-
sivpartikel seiner Rechtfertigungslehre, fihrt Martin Luther in dieser frihen
Schrift in zahlreichen Varianten aus. Als Beispiel sei hier genannt. JFides
enim sofa est salutaris et efficax usus verbi dei, [...]. [...] Neque enim ver-
bum dei, operibus ullis, sed sola fide suscipi et coli potest, Ideo clarum est,
ut solo verbo anima opus habet ad vitam et iustitiam, ita sola fide et nullis
operibus iustificatur, Si enim alic quopiam iustificari posset, verbo non habe-
ret opus, ac per hoc nec fide.*%%?

Hier wie auch an den anderen Stellen bezieht Martin Luther seine Aussagen
uber die Wirkungsweise der gottlichen Gnade im Glauben, die sich in Chris-
tus manifestiert, durchgangig auf die Schrift. Auch wenn er den Exklusivpar-
tikel sofa scriptura nicht expressis verbis einfuhrt, ist der exklusive Stellen-
wert der Schrift als Quelle seiner Rechtfertigungslehre auf diese Weise
normiert. Stellvertretend seien zwei bedeutende Schriftbeziige genannt.
,Ro. 10: [...] Finis legis Christus ad iustitiam omni credentifom 104 Et Ro. 1.
lustus ex fide sua vivetRém 1174553 [ 1 gola fides sufficiat ad salutem [...].*5%
Oder: ,Hoc nomine fides sola est iustitia Christiani hominis, et omnium
praeceptorum plenitudo. 5%

Das solus Christus fihrt Martin Luther im »Tractatus de libertate christiana«

nicht explizit in der Zusammensetzung dieser beiden Worter auf. Er stellt je-

551 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 134, Z. 23ff,

552 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 124, Z. 21ff,

"1 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 124, Z. 22ff.

"4 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 142, Z. 41,

"4 LDSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 138, Z. 71.; zur Verwendung der vier Exklusiv-
partikel der RechHertigungslehre vgl. auch Kap. 1.1, Kap. 1.3 u. Kap. 3.2 {in den FuRnoten} dieser
Arbeit.



doch durch die Metapher von Brautigam und Braut fir den sich mit der
menschlichen Seele vereinenden Christus die solistische Position des
Christus heraus.®®® Nur — allein — Christus bewirkt unser Sein in der ewig
gultigen von Gott her vollkkommenen Gemeinschaft mit ihm, unsere Annah-
me allein aus Gnade im Glauben: ,[...] sed in fide filii dei."**” Die Betonung
der Exklusivitat der Rolle des Christus auf dem Hintergrund der Auseinan-
dersetzung mit dem Verstandnis des papstlichen Amtes tritt hier deutlich zu-
tage. Insgesamt lasst die Schrift keinen Zweifel an Martin Luthers Auffas-
sung, dass die van Gott her aufgerichtete Treue zum Menschen und die da-
rauf antwortende Haltung des Menschen allein durch Christus real und exis-
tenziell relevant werden kann.

Martin Luther stellt fest, dass in dem prozessualen Ineinandergreifen von
sola gratia und sola fide aufgrund des allein in der Schrift — sofa scriptura —
bezeugten Christus in seiner exklusiven Heilsbedeutung — sotus Christus —
allein der Glaube die in der Anerkennung, Akzeptanz und Liebe begriindete
innere Freiheit bewirkt, die den Menschen befahigt, die Herausforderungen
des Lebens in duBerer Freiheit anzunehmen. Gesetze und kirchliche Hand-
lungsanweisungen sind im Gegensatz dazu fremdbestimmte Hilfskonstruk-
tionen zur Regelung des Lebens. ,Unde Cerimoniae in vita Christiana alio
loco habendae non sunt, quam quod fabros et artifices habentur praepara-
menta illa, ad aedificandum et operandum disposita, quae non in hoc paran-
tur, ut aliquid sint aut maneant, sed quod sine iis, aedificari aut fieri nihil
possit, perfecta enim structura deponuntur.“558

Die Hinwendung zum Nachsten ist fir Martin Luther die Folge der alfein im
Glauben entstehenden inneren und Auleren Freiheit. ,Ecce sic fluit ex fide,
charitas et gaudium in domino, et ex charitate hilaris, libens, liber animus ad
sponte serviendum proxima, ita ut nullam habeat rationem, gratitudinis in-
gratitudinis, laudis ac vituperii, lucri aut damni.“>® Auf der Grundlage der

originalen individuellen religidosen ldentitat des Menschen, die in der selbst-

"% Vgl. LDStA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 134, Z. 15ff,

" LOSHA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 176, Z. 29; vgl. auch S. 146, Z, 2ff,
" | DSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 182, Z. 9ff.

"9 L DSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 164, Z. 28ff.
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verstandlich-empathischen Hinwendung des dreifaltigen Gottes zu ihm itwen
Ursprung hat und die im Glauben ihre innere und aulRere Form findet, folgt
die selbstverstandlich-empathische Hinwendung des Menschen zu seinem
Nachsten. ,ldeo sicut pater coelestis nobis in Christo, gratis auxiliatus est,
ita et nos debemus gratis per corpus et opera eius, proxima nostro auxiliari,
et unusquisque alteri, Christus quidam fieri, ut simus mutuum Christi, et
Christus idem in omnibus, hoc est vere Christiani.“°

Die vier Exklusivpartikel — sola fide, sola gratia, sola scriptura, solus Chris-
tus — pragen Martin Luthers »Tractatus de libertate christiana« aus dem
Jahr 1520, den er zusammen mit einem Begleitschreiben an Papst Leo X.
schickt. Die ausgesprochene und die nicht ausgesprochene Orientierung
Martin Luthers an den vier Exklusivpartikeln kennzeichnet nicht nur die
Theologie Martin Luthers, sondern sie ist auch ein Kennzeichen seiner ori-
ginalen individuellen religiose Identitat. Spiegelt sich diese Sicht in der Be-
schreibung seines Siegelrings im Brief an Lazarus Spengler, dessen Sym-
bolik er das 'Merkzeichen’ seiner Theologie nennt, wider?

Schauen wir zunachst, ob auch die in zeitlicher Nahe zu seinem Brief an
Lazarus Spengler iber den Siegelring verfasste Disputation Martin Luthers
Uber das Wesen des Menschen — die » Disputatio de homine« aus dem Jahr

1536 — eine inhaltliche Nahe zum 'Merkzeichen' seiner Theologie aufweist.

3.3.2 Die Disputation iiber den Menschen - »Disputatio de
homine« (1536)

Auch wenn die Rechtfertigungslehre nicht das direkte Thema der »Disputa-
tio de homine« ist, bestimmt sie inhaltlich die Sicht Martin Luthers, die er in
der dialogischen Auseinandersetzung zwischen der philosophischen und
theologischen Wesensbestimmung des Menschen herausarbeitet und als
Grundlage fir eine Promotionsdisputation formuliert.>®! Die 40 Thesen ent-
standen im Jahr 1536 in einer Folge von fanf Thesenreihen, die Martin Lu-

ther als Dekan der Theologischen Fakultat in Wittenberg fir sechs Promo-

"I DSEA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 166, Z. 17ff.; vgl. S. 174, Z. 3ff.
"1 Vgl. W. Harle, Einleitung zur LDSIHA, Bd. 1, S. XXXVIIL.



venden verfassen musste und in deren Zentrum er den reformatorischen
Schlusselsatz aus Romer 3,28 stellte: ,So halten wir nun dafiir, dass der
Mensch gerecht wird ohne des Gesetzes Werke, allein durch den Glau-
ben. 562

Die Betrachtung der 40 Thesen der »Disputatio de homine« bestatigt, dass
die Lehre und die Botschalt von der Annahme des Menschen allein aus
Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — fur die Entfaltung der ori-
ginalen individuellen religiosen Identitat als Teil der personalen individuellen
ldentitat des Menschen eine authentisierende, persdnlichkeitshildende Be-
deutung hat. Die Rechtfertigungslehre knupft an die Wesenseigenschaft des
Menschen an, sich durch die um sich selbst kreisende Suche nach Aner-
kennung, Akzeptanz und Liebe in die Situation des ihn verkrimmenden iso-
lierten Fiirsichseins hinein zu taktieren. Aus theologischer Sicht richtet die
Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben —
sola fide, sed fide crucifixi — den Menschen aus dieser Verkrummung auf.
Das — so Martin Luther — kann die vernunftorientierte philosophische Anth-
ropologie nicht.56?

Martin Luther arbeitet in seinen Thesen heraus, dass die Theologie und die
Philosophie den Menschen aus unterschiedlichen Perspektiven betrachten.
Die Philosophie nimmt den irdischen Menschen in den Blick, also aus Mar-
tin Luthers Sicht nur einen Teil des menschlichen Wesens. Die Theologie
betrachtet den Menschen in seiner durch die schépfungsgemafie Gotteben-
bildlichkeit zur Ewigkeit bestimmten Wesenseigenschaft.5%* Die theologische
und die philosophische Betrachtung des menschlichen Wesens sind inso-
fern miteinander verkniipft, als die philosophische Betrachtung aus der Per-

spektive der Vernunft erkennt, dass der Mensch nicht nur diesseitig — irdisch

62 \fgl, W. Harle, Einleitung zur LDSA, Bd. 1, S. XXXV, zu Rém 3,28 vermerkt die revidierte Fas-
sung der Lutherbibel von 2017 in der Fulinote: Wértlich: »dass der Mensch aus Glauben gerecht-
fertigt wird, ohne Werke des Gesetzes«. Durch diesen Hinweis, der das "affei’ als interpretieren-
den Zusatz Luthers erweist und sich die urspriingliche Nennung des Glaubens an erster Stelle zu
eigen macht, wird der Schwerpunkt der lutherischen Theologie, der auf dem sofa fide liegt, betont
und durch die satzbautechnische Voranstellung die Rechtfertigung im Glauben der Rechifertigung
aufgrund der Werke vorgeordnet. Der urspringlichste Wortlaut des Textes Rom 3,28 bestétigt also
das spalere ‘allein’ — das sofa fide — Martin Luthers.

%3 Vgl. W. Hade, Einleitung zur LDSIA, Bd. 1, S. XXXVIIff.

%4 Vgl. W. Hade, Einleitung zur LDSIA, Bd. 1, S. XXXVIIIf.
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— ist, sondern auch zugleich eine jenseitige — ewige — Bestimmung hat, weil
er in der ebenbildlichen Beziehung zu Gott steht und Anteil an seinem ewi-
gen Wesen hat.%®® Fiir Martin Luther ist die Feststellung des Apostels Pau-
lus in Romer 3,28 ,So halten wir nun dafir, dass der Mensch gerecht wird
chne des Gesetzes Werke, allein durch den Glauben.” — oder wortlicher ,,
[.-.] dass der Mensch aus Glauben gerechtfertigt wird, ohne Werke des Ge-
setzes." — die Wesensbestimmung und die Wesenskonstellation des Men-
schen.%% Der Mensch entscheidet sich prozessual, immer wiederkehrend
fur die aus seiner theologischen Wesenskonstellation folgende Lebenshal-
tung des Gottvertrauens als Teil seiner personalen ldentitat oder er ent-
scheidet sich dagegen.

Die Thesen der »Disputatio de homine« gliedern sich in zwei Abschnitte. In
den Thesen 1 bis 19 beschreibt Martin Luther die philosophische Sicht des
Menschen, um ihr dann mit innerem Engagement — begeistert sozusagen —
die theologische Perspektive in den Thesen 20 bis 40 gegenlberzustel-
len.®s” Hier betrachtet Martin Luther das Wesen des Menschen aus der Per-
spektive seiner biblisch-theologisch begrindeten ewigen Vollendung in der
Wirklichkeit Gottes. Er spricht von der ‘hewlichen kiinftigen Gestalt' des
Menschen {These 36). ,36. Sicut et tota creatura, nunc subiecta vanitati,
materia Deo est ad gloriosam futuram suam formam.“%®? Die irdische Exis-
tenz erscheint demzufolge als die der kinftigen jenseitigen Herrlichkeit vo-
rausgehende Zwischenzeit (These 39). Diese Sicht einer zeitlichen Aufei-
nanderfolge von Zeit und Ewigkeit und die Fokussierung auf die jenseitige
Vollendung des menschlichen Wesens sind auf dem Hintergrund der sich in
der bloflen Diesseitigkeit erschdpfenden philosophischen Betrachtung des
Menschen zu sehen und als ein von Martin Luther bewusst und markant
gesetzter Gegenpol zu verstehen. Die Lebensgeschichte Martin Luthers

zeigt, dass die selbstverstandlich-empathische Hinwendung Gottes zu ihm —

55 ¥/gl. These 4 his 9 der »Disputatic de homine«, LDSHA, Bd. 1, S. 664, Z. 1ff, W. Harle weist in
seiner Einleitung darauf hin, vgl. LDStA, Bd. 1, §. XXXVIII,

"6 \fgl. These 4 bis 9 der »Disputatio de homine«, LDStA, Bd. 1, S. 668, 2. 1ff, W. Harle weist in
seiner Einleitung darauf hin, vgl. LDStA, Bd. 1, S. XL.

"7 Vgl, dazu auch W. Harle, Einleitung zur LOSHA, Bd. 1, S. XXXV, Die Thesen der »Disputatio
de homine« stehen in: LDSIA, Bd. 1, 663ff.

%1 LDSEA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 668, Z. 10f.



und zu allen Menschen — aflein aus Gnade im Glauben im Hier und Jetzt
sein Lebensthema war. Mit der Rechtfertigungslehre, die er in allen ihren
Facetten an den unterschiedlichsten Stellen seines Wirkens entfaltete, lock-
te er sich selbst heraus aus den Verkrimmungen seines Lebens und Glau-
bens im existenziellen Kampf um die Freundschaft Gottes. Es ging ihm um
die Gestaltung des irdischen Lebens im Bewusstsein des Vertrauens auf
den ihn — und alle Menschen — akzeptierenden Gott.

In dem dieser Schlussfolgerung vorausgehenden Gedankengang der The-
sen 4 bis 6 statuiert Martin Luther die Sichtweise des Menschen aus der
Perspektive der philosophischen Anthropologie. Die Vernunft — so sagt er —
unterscheidet den Menschen vom Tier, mit dem ihn lediglich die Sterblich-
keit verbindet. Die Vernunft ist aus seiner Sicht die Verwalterin und Gestal-
terin des menschlichen Lebens (These 5). Insofern steht sie im Einklang mit
dem biblisch bezeugten Schopfungsauftrag in Genesis 1,28 (Thesen 7 und
8). Die Grenze der philosophischen Erfassung des menschlichen Wesens
liegt aus Martin Luthers Perspektive darin, dass die Vernunft kein Bewusst-
sein Uber sich selbst hat. Sie erkennt sich erst im Riickblick auf ihre Auswir-
kungen {These 10). Martin Luther begrindet seine Sichtweise, indem er zu
zeigen versucht, dass das aristotelische Vier-Ursachen-Prinzip (ber die phi-
losophische Betrachtung des menschlichen Wesens hinausreicht {Thesen
12 bhis 17). Die Vernunft kann die Korperlichkeit des Menschen (causa mate-
rialis) nur andeutungsweise erkennen (These 12). Die wirkende Ursache
{causa efficiens), namlich die Erschaffung des Menschen durch Gott, ist
nach Martin Luther nicht Gegenstand ihres Denkens (These 13 und 14). Die
zweckhafte Ursache (causa finalis) kennt die Philosophie nur im Blick auf
die irdische Existenz des Menschen (These 13 und 14), nicht im Blick auf
das aus theolagischer Perspektive beschriebene Aufgehobensein des Men-
schen in der das irdische Leben (iberschreitenden ewigen Beziehung zu
dem dreifaltigen Gott (Thesen 15 bis 17). Von der Seele (causa formalis) —
s0 Martin Luther — hat die Vernunft keine Vorstellung (Thesen 15 bis 17).5°

Martin Luther zeigt in den Thesen 1 bis 19 seiner »Disputatio de hominex,

%9 Vgl. dazu auch W. Harle, Einleitung zur LDSA, Bd. 1. 8. XXXIX.
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dass der Mensch (ber die philosophische Betrachtung seines Wesens hin-
ausgehend nur aus theologischer Sicht Anteil an der Ewigkeit Gottes hat
und in diesem Sinne selbst ewig ist. Er charakterisiert den Menschen als ei-
ne Einheit von Leib (causa materialis) und Seele {causa formalis). Als sol-
cher ist er Geschdpf Gottes {causa efficiens) und steht in der ewig gliltigen
Beziehung der Gemeinschaftstreue (causa finalis) zur befreienden Wirklich-
keit Gottes, die Christus ihm offnet {These 23).

Die Integration des Menschen in die Uber die irdische EXxistenz hinauswei-
sende und hinausgehende Dimension der gottlichen Wirklichkeit, sein ewi-
ges Sein bei Gott, fehlt in der philosophischen Anthropologie. Sie ist nach
Martin Luther allein Gegenstand der theologischen Betrachtung des Men-
schen (Thesen 20 bis 23). Nur in Gott kann der Mensch sich selbst erken-
nen (These 17).

In den Thesen 20 bis 30 entfaltet Martin Luther seine Uberzeugung, dass
eine Charakterisierung des menschlichen Wesens, das die Dimensionen
seines existenziellen und essenziellen Wesens vollstandig umfasst, nur un-
ter den Aspekten der theologischen Anthropologie erfolgen kann. Der
Mensch findet nicht aus eigener Kraft aus seinem ihn verkrimmenden iso-
lierten Firsichsein heraus. Er braucht die Riickbindung an Gott {These 29
und 30).

Zwei Merkmale seines Wesens machen die theologische Definition des
Menschen aus. Das erste Merkmal seines Wesens ist die ihm schopfungs-
gemal gegebene Einheit von Leib und Seele, das zweite Merkmal ist seine
Gottebenbildlichkeit (These 21). Aus diesen beiden Wesensmerkmalen des
Menschen leitet Martin Luther die beiden Lebensaufgaben des Menschen
ab, namlich die Zeugung von Nachkommenschaft und die durch den Herr-
schaftsauftrag in Genesis 1,28 bestimmte Aufgabe, die Schopfung autenom
zu verwalten {These 21). Martin Luther leitet den Herrschaftsauftrag fir den
Menschen von dessen Bestimmung zur Gottebenbildlichkeit her, der beste-
hen bleibt, auch wenn der Mensch auf der anderen Seite der Siindhatftigkeit
verhaftet ist und bleibt {These 22). Wichtig [...] ist, dass unabhangig vom

Fall ein rundes Ja gesagt wird zur Zusammengehorigkeit von recht verstan-
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dener imago Dei und rechtem Gebrauch des generare und dominari.“’® Auf
den ersten Blick eher unvermittelt und wenig folgerichtig folgert Martin Lu-
ther aus der dem Menschen eigenen untrennbaren und gottebenblichen
Verbundenheit von Leib und Seele die Unsterblichkeit des Menschen {The-
se 21).

Wie ist diese Schlussfolgerung auf dem Hintergrund der in These 3 festge-
haltenen Tatsache der Sterblichkeit des Menschen zu sehen? Im Gegensatz
zur philosophischen Anthropologie, die den zeitlichen Tod des Menschen
mit seinem ewigen Tod gleichsetzt {These 3), formuliert Martin Luther in
These 21 die christliche Uberzeugung, dass der zeitliche Tod des Menschen
in sein ewiges Sein bei Gott hineinfihrt.5”! Bereits in seiner irdischen Exis-
tenz hat der Mensch durch Christus Anteil an diesem ewigen Sein bei Gott
{Thesen 23 und 36). Das schuldhafte Verwobensein in die ihn verkriimmen-
den Strukturen des irdischen Lebens, die Martin Luther mit den Begriffen
»Slinde« und »Macht des Teufels« als Folge des »Siundenfalls« bzw. des
»Falls« beschreibt und dessen Konsequenz eben der zeitliche Tod des
Menschen ist {These 22, aber auch These 25, 33, 34 und 39), andert daran
nichts. Das Gegenteil wird in These 33 dokumentiert: ,33. Certe, qui iustifi-
candum dicit, peccatorem et iniustum, ac ita reum coram Deo asserit, sed
per gratiam salvandum.“"? Der in seinem ihn verkrimmenden isolierten
Flirsichsein verkimmerte Mensch ist angewiesen auf die Gnade, in die Gott
ihn durch das Wirken seines Geistes einbindet (These 27). Allein durch
Christus, aflein im Glauben erfahrt sich der Mensch in der Grolke seines zur
Ewigkeit bestimmten Wesens, das uber seine irdische Existenz hinausreicht
{These 23). ,23. Nec nisi per filium Dei Christum lesum liberanda (si credat
in eum) et vitae aeternitate donanda."5™3

Im Hintergrund der sich in der »Disputatio de homine« entfaltenden theolo-
gischen Anthropologie Martin Luthers steht die sie begriindende paulinische

Aussage aus Romer 3,28 (These 32). ,32. Paulus Rom. 3. Arbitramur homi-

%0 G, Ebeling, Lutherstudien Bd. )), Disputatio de homine, 3. Teil, S. 106.

"1 \gl. G. Ebeling, Lutherstudien Bd. [(, Disputatio de homine, 3. Teil, S. 126,
%2 LDSIA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 668, Z. 4f.

53 LDSIA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 666, Z. 14f.
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nem iustificari fide absque operibus, breviter hominis definitionem colligit di-
cens: hominem iustificari fide." >4 Diese Wesensbestimmung des allein
durch die Gnade im Glauben durch Christus gerechtfertigten Menschen bil-
det die Quintessenz der »Disputatio de homine«. Martin Luther folgert, dass
das Wesen des Menschen sowohl durch die verkrimmenden Strukturen der
irdischen Wirklichkeit als auch durch die ihn aufrichtenden Strukturen der
gottlichen Wirklichkeit bestimmt wird {These 38). ,38. Talis est homo in hac
vita ad futuram formam suam, cum reformata et perfecta fuerit imago
Dei.“*’® Aus der Perspektive der theologischen Anthropologie ist das Wesen
des Menschen immer in diesem zweidimensionalen Wirklichkeitsbezug zu
betrachten. Beides formt das Bewusstsein des Menschen. Die Einbindung
in die Wirklichkeit Gottes durch Christus aflein aus Gnade im Glauben be-
freit ihn von dem Druck, sich bei seiner Suche nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe aus eigener Kraft aus den schuldhaften Strukturen der irdi-
schen Wirklichkeit herauszuarbeiten {These 39). ,39. Interim in peccatis est

“5

homo, et indies vel iustificatur vel polluitur magis.“*”® Der Mensch reicht in
die Wirklichkeit Gottes hinein und die Wirklichkeit Gottes prasentiert sich in
der Wirklichkeit des Menschen. Das macht seine Bestimmung zur Ewigkeit
aus — eine befreiende Wesensbestimmung, die sich der philosophischen
Anthropologie entzieht. ,40. Hinc Paulus ista rationis Regna nec mundum
dignatur appellare, sed schema mundi potius vocat.“*””

Die Schlussthesen der »Disputatioc de homine« korrespondieren den Aus-
sagen in These 22 Uber die auf die Gnade Gottes angewiesene sindenver-
waobene Situation des Menschen. ,22. Post lapsum vero Adae subiecta
potestati Diaboli, peccato et morti, utroque malo suis viribus insuperabili, et
aeterno.“*’® Christus allein kann den Menschen aus dieser Lage befreien,
wenn er seine originale individuelle religiose Identitat als eine Haltung des

Gottvertrauens versteht {These 23). ,Hominem iustificari fide.">”® Die The-

574 LDSHA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 668, Z. 1ff.
"% LDSHA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 668, Z. 14f,
"R LDSHA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 668, Z. 16f.
"7 LDSHA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 668, Z. 18f.
5 LDSEA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 666, Z. 12f.
7% These 32 im Anschluss an Roém 3.28; vgl. LDSIA, Bd. 1, Disputatio de homine, S. 668, Z. 21.
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sen der »Disputatio de homine« spiegeln Martin Luthers Auseinanderset-
zung mit Romer 3,28 wider. Sie stellen diesen Schlisseltext in das Zentrum
der Aussagen, die aus dem Blickwinkel Martin Luthers unter den Aspekten
theologischer Anthropologie festgehalten werden muissen. Die theologische
Anthropologie bestimmt den Menschen als einen von Gott allein aus Gnade
durch Christus im Glauben angenommenen Menschen. ,Das ist eine Sicht,
die ganz zu Luthers Theologie stimmt: Die Frage nach dem Menschen ist
eben die nach seiner Rechtfertigung vor Gott, oder umgekehrt: die Rechtfer-
tigungsthematik ist nichts anderes als die theologische Antwort auf die
Grundfrage nach dem Menschen.*%0 Die Philosophie konzentriert und be-
grenzt das Wesen des Menschen auf die ihm eigene Vernunft. Zugleich
aber ermoglicht sie durch die der Vernunft innewohnende Erkenntnis, dass
das Wesen des Menschen sich in ihr nicht erschopfend erschliefdt, die Be-
trachtung des menschlichen Wesens in seiner gottebenbildlich-ewigen Di-
mension. Die zweidimensionale Ausrichtung des menschlichen Wesens auf
sein irdisches und sein ewiges Dasein hin formt aus Martin Luthers Sicht die
personale [dentitat des Menschen. Die originale individuelle religidse (denti-
tat und die personaf identity des Menschen sind aus Martin Luthers Sicht
wie sie sich in den Thesen der »Disputatio de homine« darstellt, identisch.
Martin Luther formuliert in den Thesen der »Disputatio de homine« seine
Rechtfertigungslehre. Sie enthalten die Kernaussagen seiner Theologie. Er-
geben sich unter diesem Aspekt inhaltliche Verbindungen zu Mattin Luthers
Brief an Lazarus Spengler Ober das 'Merkzeichen' seiner Theologie? Enthalt
der Brief an Lazarus Spengler bereits Aussagen lber den Menschen, die
sich in den Thesen der »Disputatio de homine« widerspiegeln? Ebenso ist
umgekehrt zu fragen, ab sich der Vers Rémer 10,10, den Martin Luther in
seinem Brief an Lazarus Spengler in den Mittelpunkt der Beschreibung sei-
nes Siegelrings stellt, indirekt in der »Disputatio de homine« abbildet, ob-
wohl er hier nicht explizit genannt wird.

Die gleiche Frage stellt sich auch im Blick auf den Vers Romer 1,17, den

Martin Luther ebenfalls in das Zentrum seines Briefes an Lazarus Spengler

" G. Ebeling. Lutherstudien Bd. I, Disputatio de homine, 3. Teil, S. 79.
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stellt, um die Symbolik des Siegelrings getreu seiner Haltung, dass alles,
was geglaubt werden kann, allein durch den Inhalt der Schrift — sola scriptus-
ra — zu belegen. Die Betrachtung von Romer 1,17 spielt in der theologi-
schen Entwicklung Martin Luthers, die zur Entfaltung seiner biblisch be-
grundeten und sich an den Aussagen des Apostels Paulus orientierenden
Rechtfertigungslehre futwt, eine entscheidende Rolle. So jedenfalls liest es
sich in Martin Luthers »Vorrede zu den lateinischen Schriften«. Sie soll im
Folgenden untersucht werden. Die Frage lautet: Gibt es einen Kristallisati-
aonspunkt, der sich von der Deutung des Siegelrings in Martin Luthers Brief
an Lazarus Spengler aus dem Jahr 1530 herkommend, in der »Vorrede zu

den lateinischen Schriften« wiederfindet?

3.3.3 Die »Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der
lateinischen Schriften« — »Praefatio« (1545)

In der autobiografisch konzipierten »Vorrede zu den lateinischen Schriften«
aus dem Jahr 1545 stellt Martin Luther sein durch Gottes Gnade — sola gra-
tia — gepragtes Menschenbild und sein durch Christus — sofus Christus —
vollendetes Gottesbild in den Gesamtzusammenhang seiner eigenen theo-
logischen Entwicklung.

Die Vorrede erschien unter dem Datum 5. Marz 1545 mit dem ersten Band
der Gesamtausgabe der lateinischen Schriften ohne eine besondere lateini-
sche Uberschrift.?®' \Der Text diente eben der Einfihrung in diesen Band,
der als einziger der lateinischen Ausgabe noch zu den Lebzeiten Luthers
erschien. Er hat damit seinen bestimmten Ort in der Publikationsgeschichte
von Luthers literarischer Hinterlassenschaft; Luther reflektierte das Gesche-
hen in den Anfangsjahren seiner offentlichen Wirksamkeit, und angesichts
der Situation der Zeit und des Verfassers tragt dieser Text gewiss auch den
Charakter eines Vermachtnisses.“**? Wenn auch die Deutung seines Siegel-
rings unter der Uberschrift, ein 'Merkzeichen' seiner Theologie zu sein, als

ein Vermachtnis Martin Luthers anzusehen ist, dann stellt sich die Frage, ob

51 ygl. Johannes Schilling, Einkeitung zur LDSA, Bd. 2, S. XXXIL.
"2 Johannes Schilling. Einleitung zur LDSIA, Bd. 2, 8. XXXIIf.
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sich das eine Vermachtnis in dem anderen widerspiegelt.

In der »Praefatio« schildert Martin Luther die historischen Ereignisse, die
die Entfaltung seiner theologisch-reformatorischen Erkenntnis von der An-
nahme des Menschen allein aus der Gnade Gottes im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi — herausforderten und begleiteten. Den Wendepunkt seiner
Entwicklung vom romisch-katholischen Mdnch zum Verfechter der reforma-
torischen Haltung, dass die Gerechtigkeit Gottes die selbstverstandlich-
empathische Hinwendung Gottes zum Menschen ist, ordnet er zeitlich und
inhaltlich seiner Auslegung des Romerbriefs in den Jahren 1515/16 zu.%®
Martin Luther schaut zuriick auf das Jahr 1519 und seine erneute Beschéaf-
tigung mit den Psalmen, der er sich auf dem Hintergrund seiner Vorlesun-
gen — vor allem der (iber den Romerbrief — meinte, professioneller stellen zu
kénnen.®8 Martin Luther zitiert den ersten Satz aus Rémer 1,17: lustitia Dei
revelatur in illo."**° Diese Aussage, durch die sich ihm — so schildert er es im
Ruckblick — Gott als strafender und durch zeitliche und ewige Strafen (iber
den Menschen richtender Gott zeigte, stand seinem Verfrauen, dieser stra-
fende Gott kdnne an den existenziellen Herausforderungen seines Lebens
teiinehmen, entgegen.®® Er fiihrte ihn immer weiter in sein ihn verkrim-
mendes isoliertes Fiirsichsein hinein. Das Gefihl, den Forderungen des so
verstandenen Gottes nicht gentigen zu kénnen, ihm immer etwas schuldig
zu bleiben, machte ihm die Gemeinschaft mit ihm zur Qual.

Die Entdeckung der ihn aus seinem isolierten Fiirsichsein befreienden Ge-
rechtigkeit Gottes empfand Martin Luther so, als ob sich ihm der Eingang
zum Paradies gedffnet hatte. ,Ibi iusticiam Dei coepi intelligere eam, qua i-
ustus dono Dei vivit, nempe ex fide, et esse hanc sententiam, Revelari per
Euangelium iusticiam Dei, scilicet passivam, qua nos Deus misericors iusti-

ficat per fidem, sicut scriptum est: lustus ex fide vivit. Hic me prorsus rena-

"3 Vgl. LDStA, Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S.
55""04\/; 1Lz[l)ﬁsluﬂu. Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S.
“5’?’4LDZSijﬁBd 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S. 504, Z.
:nggl_ LDStA, Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S.
504, Z. 23ff.
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tum esse sensi, et apertis portis in ipsam Paradisum intrasse. %7

Was hatte Martin Luther entdeckt? Martin Luther hatte die Gerechtigkeit
Gottes in einer doppelten Zuordnung entdeckt. Sie ist sowohl Gott als auch
dem Menschen zugeordnet. Die Gerechtigkeit Gottes ist die Gerechtigkeit,
die Gottes Wesen ausmacht, zugleich aber ist sie die Gerechtigkeit, mit der
Gott den Menschen beschenkt, durch ihn — den Menschen — zu einem Ge-
rechten macht; die Gerechtigkeit Gottes ist aus Martin Luthers Sicht eine
passive Gerechtigkeit, sie geschieht an uns ohne unsere Aktivitat, zugleich
aber ist diese passive Gerechtigkeit ein Wesensmerkmal Gottes.*

Wie ist das zu verstehen? Indem Martin Luther nicht nur dem Menschen im
Blick auf das Wesensmerkmal der Gerechtigkeit als eine passive Rolle zu-
schreibt, sondern auch Gottes Haltung im Blick auf das ihm eigene We-
sensmerkmal der Gerechtigkeit als eine passive Haltung charakterisiert,
bringt er zum Ausdruck, dass die Gerechtigkeit sowohl vom Menschen als
auch von Gott her eine von jeglicher Handlung unabhangige wesensmalige
Gegebenheit ist. Der Mensch ist gerecht durch die Gerechtigkeit, die zum
Wesen Gottes gehort und dem Menschen durch Christus im Glauben zu ei-
gen wird, indem sie durch die geistgewirkten Worte der Verkindigung mit
dem Wesen des Menschen verschmilzt. Gottes Gerechtigkeit als ein Ist-
Zustand qualifiziert Gott — und hier bringt Martin Luther einen anderen Be-
griff ins Spiel — als barmherzig.5® Das barmherzige Sein und das daraus
folgende barmherzige Handeln Gottes als Ausdruck seiner ihm eigenen we-
sensmaligen Gerechtigkeit pradestinieren den Menschen als gerecht. Die-
se dem Menschen zugeeignete Gerechtigkeit, die Gott wesensmaRig ist,
wird im Glauben des Menschen existenziell real. Sie geschieht ,nempe ex
fide“.5%° Der barmherzige Gott tragt seine Gerechtigkeit in den Menschen

hinein, die dieser im Glauben realisiert — oder eben nicht realisieren machte.

5 LDSIA, Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S. 506, Z.
E‘3’:;'\,'gl. LDStA, Bd. 2, Vonrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S.
396\); :Ij_f[f)IStA, Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S.
“5"2?_'[‘)2515; Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schiiften, S. 506, Z.
4.
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LJustus ex fide vivet.“s9!

Der Barmmherzigkeit Gottes, mit der er durch Jesus Christus seine Gerech-
tigkeit im Menschen wirkt, korrespondiert auf der Seite des Menschen der
durch den gottlichen Geist geweckte und auf die Gnade Gottes antwortende
Glaube des gerechtfertigten Menschen, des Gerechten. Wie 1asst sich diese
doppelte Anwendung des Begriffes »Gerechtigkeit« — auf Gott und auf den
Menschen — in einen Terminus fassen, der sowohl der gdttlichen Qualifika-
tion als auch der menschlichen Pradestination entspricht? Wiilfried Harle
pragt dafur den Begriff der »Gemeinschaftstreue«.”®? Es hat sich gezeigt,
dass die ublicher Weise mit 'Gerechtigkeit' Obersetzten altorientalischen und
alttestamentlichen Begriffe (ma’at und sedaqah) am besten wiederzugeben
sind durch Begriffe und Formulierungen wie ‘Gemeinschaftstreue’, ‘gemein-
schaftsgemalRes Verhalten' oder ‘das dem gemeinschaftlichen Lebenszu-
sammenhang dienende Verhalten' "%

Der Blick in die »Praefatio« bestatigt das in Kapitel 1.3 dieser Arbeit her-
ausgearbeitete Verstandnis der Rechtfertigung des Menschen als seine An-
nahme allein aus Gnade im Glauben — sofa fide, sed fide crucifixi —, die sich
von Gott her in der vollkommenen Gemeinschaft mit dem Menschen und
vom Menschen her in der unvollkommenen Gemeinschaft mit Gott, Wilfried
Harle folgend in der wechselseitigen Gemeinschaftstreue, realisiert. Die
vom Menschen her unvollkommene Gemeinschaftstreue mit Gott bedingt
den prozessualen Charakter der Annahme des Menschen allein aus Gnade
im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi —, weil der Mensch in seiner Un-
vollkammenheit stets aufs Neue auf die Gnade — auf die selbstverstandlich-
empathische Hinwendung Gottes zu ihm — angewiesen ist. Seine wesens-
maRige existenzielle Unvollkammenheit fiihrt den Menschen immer wieder
in sein schuldhaftes isoliertes Firsichsein hinein. Immer wieder ruft Gott ihn
durch die im Kreuz Christi sichtbare selbstverstandlich-empathische Hin-

wendung Gottes zum Menschen aus seinem isolierten Fiirsichsein heraus,

"1 LDSIA, Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S. 506, Z.
6.

"2 \gl, W. Hade, Luthers reformatorische Entdeckung — damals und heute, S.11; vgl. dazu Kap.
1.3 dieser Arbeit.

%93 W_ Harle, Luthers reformatorische Entdeckung — damals und heute, S.11f.
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Mensch ist unvollkommen kraftig, weise, stark, heil und unvollkommen herr-
lich, und doch hat er an allen diesen Wesensmarkmalen Gottes durch
Christus Anteil, mehr noch: die Wesensmerkmale Gottes bilden sich im
Menschen ab und kommen dort zur Wirkung. Der Mensch ist beides zu-
gleich, simul iustus et peccator.

L,Ein Stiickchen von Gott steckt in jedem von uns drin.“**’ Das Theologisie-
ren jugendlicher Schilerinnen und Schuler schafft eigene Worte fir den
systematisch-theologischen Inhalt der Rechtfertigungslehre, die Martin Lu-
ther am Ende seiner »Vowede zum ersten Band der lateinischen Schriften«
herausstellt. Im Anschluss an Romer 1,17 entfaltet er mit spirbarem inne-
ren Engagement den Begriff der »Gerechtigkeit Gottes« und begriindet die
Lehre von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola
fide, sed fide crucifixi — mit dem Wesen Gottes, das auf dem Weg mit Chris-
tus im Menschen wirksam wird. Alle vier Exklusivpartikel der Rechtferti-
gungslehre kammen in der »Praefatio« zum Tragen: die Berufung auf die
Schrift (sola scriptura), die selbstverstandlich-empathische Hinwendung
Gottes zum Menschen {sofa gratia) durch Christus (solus Christus), die im
Glauben (sola fide) ihre existenzielle Relevanz fir den Menschen entfaltet.
Die Frage lautet an dieser Stelle: Gibt es eine inhaltliche Entsprechung zwi-
schen der in der »Vorrede zum ersten Band der lateinischen Schriften« be-
schriebenen Rechtfertigungslehre zu dem fiinfzehn Jahre vorher von Martin
Luther im Brief dber den Siegelring an Lazarus Spengler als 'Merkzeichen’
seiner Theologie formulierten Inhalt des Glaubens? Hatte Martin Luther
maglicherweise das 'Merkzeichen' seiner Theologie — die sogenannte Lut-
herrose — im Kopf, als der in der »Praefatio« auf seine theologische Ent-
wicklung zuriickschaute und dabei seine Entdeckung der dappelten Gerech-
tigkeit beschrieb? Vor Augen jedenfalls hatte er das ‘Merkzeichen' seiner

Theologie, weil er ja den Siegelring an seinem Daumen trug.5%

3.4 Der Siegelring — seine Symbolik und seine Theologie

"7 gl Kap. 1.4 dieser Arbeit - AuBerung eines Oberstufen-Schillers im Gesprach iiber die Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen.
"% Vgl. Kap. 3.2 dieser Arbeit.
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des Menschen, der ewig ist.

Der Begriff des »Glaubens« verbindet die funf Abschnitte des Briefes, expli-
zit genannt in den Abschnitten eins bis vier und vorausgesetzt im flinften
Abschnitt. Die Untersuchung der einzelnen Briefabschnitte wird zeigen, wie
sich die Rechtfertigungsletwe Martin Luthers in dem seinen Siegelring deu-
tenden Brief an Lazarus Spengler als dem 'Merkzeichen' seiner Theologie
abbildet und wie sich die vier, die Rechtfertigungslehre komprimierenden,
Exklusivpartikel in den systematisch-theologischen Begriffen und in den
durch die vier Farben markierten symboltrachtigen Bildwortern widerspie-
geln.

An die Untersuchung der Aussagen in den funf genannten Briefabschnitten
schlie3t sich eine Betrachtung Uber die Wirklichkeit Gottes und die Wirklich-
keit des Menschen im Spiegel der vier von Martin Luther den symboltrachti-
gen Bildwortern zugedachten Farben an. Darauf folgt die Betrachtung der
Wirklichkeit Gottes und der Wirklichkeit des Menschen aus der Perspektive
der Materialien, aus denen der Siegelring gefertigt wurde, und im Spiegel
der Rose, die dem Siegelwappen den Namen Lutherrose gegeben hat.
SchlieBlich soll gezeigt werden, dass der Daumensiegelring Martin Luthers
die Lehre und die Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus

Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — in sich tragt.

3.4.1 Das schwarze Kreuz und das rote Herz als Symbol fiir die Pra-

senz des Christus

Der 1. Abschnitt des Briefes

Der Begriff »Herz« wird in Martin Luthers Brief Gber die Symbolik seines
Siegelwappens als Substantiv viermal verwendet, dreimal setzt ihn Martin
Luther selbst ein, einmal steht er in dem von ihm zitierten Vers Ramer
10,10. Martin Luther ordnet an allen Stellen dem Begriff »Herz« die »rote«
Farbe zu.

In der Theologie Martin Luthers steht das rote Herz, das zusammen mit
dem Kreuz die Mitte seines Siegelringwappens bildet, nicht nur flir das kor-

perliche Leben. Es steht fur das Innere des Menschen, fir den Ort, an dem
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zarus Spengler deutlich. Im hier zunachst zu betrachtenden zweiten Ab-
schnitt des Briefes beleuchtet Martin Luther die begrenzte Lebenswirklich-
keit des Menschen und versteht sie unter Berufung auf Romer 1,17 als eine
— sola gratia und sola fide — in die Wirklichkeit Gottes eingebundene Le-
benswirklichkeit.

3.4.2 Das schwarze Kreuz und das rote Herz als Bild fiir den Inhalt
des Glaubens

Der zweite Abschnitt des Briefes

Die systematisch-theologische Vergewisserung zu Beginn dieser Arbeit und
die Auseinandersetzung mit dem Glaubensbegriff aus der eigenen und aus
der Perspektive der Lernenden in der gymnasialen Oberstufe ergab, dass
der Glaube zum einen als eine Manifestation der selbstverstandlich-
empathischen Hinwendung Gottes zu den Lernenden zu verstehen ist.5™
Zum anderen ist der Glaube die Antwort des Menschen, die Antwort der
Schilerinnen und Schiler auf die Offenbarung der selbstverstandlich-
empathischen Hinwendung des dreifaltigen Gottes zu ihnen. Diese Antwort
kann auch die Antwort des Nicht-glauben-konnens sein. Der Glaube ist die
andere Seite der wechselseitigen Gemeinschaftstreue zwischen Gott und
dem Menschen, namlich die Seite des Menschen. Der Glaube als die geist-
gewirkte vertrauensvolle Offenheit fur den Raum der Wirklichkeit Gottes un-
terliegt einer standigen Bewegung zwischen zweifelndem Fragen und ruhi-
ger Zuversicht auf die Wechselwirkung zwischen der essenziellen Vollkom-
menheit Gottes und der existenziellen Verkiimmerung und Verkrimmung
des Menschen. Der Glaube ist kein status quo. Der Glaube als die vertrau-
ensvolle Offenheit fiir die géttliche Wirklichkeit ist ein lebendiges Gesche-
hen im Spiel des Lebens.5'® Der Glaube ist der Ausdruck einer originalen
individuellen religidsen Identitat als Teil der gesamten personlichen Identitat

eines Menschen, die Hilarion G. Petzold als personaf identity bezeichnet.t'€

4 \gl, Kap. 2.4 dieser Arbeit.
i1 Vgl Kap. 1.5 bzw. Kap. 2.3 dieser Arbeit.
16 vgl. Kap. 2.2 dieser Arbeit.
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in der Beschreibung der Wirkungsmerkmale des Glaubens im » Tractatus de
libertate christiana« findet.5?* Wie Martin Luther seine Deutung durch die fik-
tiven Farbzuweisungen zu seinen im Siegelringwappen verwendeten sym-
boltrachtigen Zeichen unterstitzt, wird am Ende dieses Kapitels in einem
sechsten Abschnitt unter der Uberschwift ,Gottes Wirklichkeit und die Wirk-
lichkeit des Menschen im Spiel der Farben® noch deutlicher herausgearbei-
tet.

So knapp die Worte Martin Luthers in dem kurzen zweiten Abschnitt seines
Briefes an Lazarus Spengler sind, so markant klar sind sie auch. Wer sie
liest, winscht sich intuitiv die ihnen eigene Klarheit fir seine Einschatzung
der eigenen gemeinschaftstreuen Beziehung zu dem dreifaltigen Gott. Wer-
bend oder eher fremd? Es wird spannend sein, zu entdecken, welche Ein-
schatzungen und Haltungen GOber diesen inhaltlichen Teil des Siegelring-
wappens die Schiilerinnen und Schilern beim Theologisieren Gber die
Rechtfertigungslehwe anhand des Siegelrings entfalten. Werden sie eigene
theologisch reflektierte Beschreibungen fur die personifizierte Reprasentati-
on Gottes durch das schwarze Kreuz Christi im pulsierenden Leben ihrer
Realitat entwickeln?

Wahrend der zweite Abschnitt mit der Deutung des Bildes vom schwarzen
Kreuz im roten Herzen die selbstverstandlich-empathisch annehmende und
damit vergebende Wirklichkeit Gottes — sofa gratia — in die Schuld des Men-
schen als das ihn verkrimmende isolierte Fiirsichsein hineinstellt, themati-
siert der dritte Abschnitt des Briefes die darin begriindete Lebens-Freude

des Menschen.

3.4.3 Der Siegelring Martin Luthers als Begriindung der Lebens-

Freude

Der dritte Abschnitt des Briefes

Das Ziel der lebenslangen Suche des Menschen nach Anerkennung, Akzep-
tanz und Liebe ist die Lebens-Freude. Sie findet ihren punktuellen Ausdruck

in der Einigkeit des Menschen mit sich selbst, mit seinem Nachsten und mit

23 Vvgl. Kap. 3.3.1 dieser Arbeit; LDSIA, Bd. 2, Tractatus de libertate christiana, S. 134, Z. 14ff.
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mein Bruder, also ist alles mein; Gabriel ist mein Knecht und Raphael mein
Fuhrmann und alle anderen {Engel) sind mir in allem, was ich bedarf,
diensthar, die Geister sind mir von meinem Vater im Himmel geschickt, da-
mit ich nicht an einen Stein stolRe usw.“** Auch hier wird noch einmal deut-
lich, wie Martin Luther von den Engeln und von den Geistern als realen We-
sen spricht. Sie reprasentieren die Wirklichkeit Gottes in der Wirklichkeit des
Menschen. Als geistige Wesen sind sie gegenwartig. Die Engel haben die-
nende, die Geister beschitzende Funktion. Stellvertretend fur die Aufgaben
anderer Engel nennt Martin Luther den Dienst Gabriels und Raphaels. Gab-
riel starkt als Knecht den Menschen mit der Starke Gottes, mit Kraft und
Energie. Als Fuhrmann unterstitzt der Engel Raphael die Wege des Men-
schen — helfend und heilend. Im deutschen Wort »Fuhre« steckt das Wort
»fahren«. Im Gbertragenen Sinn steht hier die Vorstellung von der Lebens-
reise im Hintergrund.®*® Engel und Geister — so stellt es sich in der Deutung
des Siegelrings dar — sind an dieser Stelle fur Martin Luther die symbolisch-
personale Beschreibung der realen Erfahrung wechselseitiger Gemein-
schaftstreue des Menschen mit dem dreifaltigen und als solchem starkend
begleitenden Gott in seiner dreifaltigen Wirkungsweise. Der Siegelring wird
zum Ausdruck prasentischer Eschatologie.

Die Erfahrung der durch die Reprasentanten der himmlischen Wirklichkeit
hineinwirkenden himmlischen Freude, der friedensstiftenden inneren Frei-
heit und der Augenblick des tréstenden Unbesorgt-Seins in die Wirklichkeit
des Menschen aullert sich in der noch unvollkommen offenbaren Hoffrung,
die den Menschen — sola fide — erfillt. Sie beschreibt Martin Luther im vier-

ten Abschnitt seines Briefes an Lazarus Spengler.

3.4.4 Der Siegelring Martin Luthers als Ausdruck einer identitatsstif-

tenden Hoffnung

&4 M. Luther, Tischreden, in: K. Aland, Luther-W Bd. 9 (digitale Ausgabe), Tischreden, Nr. 104, S.
53.

f4s \gl, entspr. Abschnitt unter »Fuhrex, in: Duden — Das Herkunftswérterbuch: Ahnlich wie Fahrt
sind mittelhochdeutsch vitorfe), althochdeutsch fuora, altenglisch for eine Bildung zu dem unter
fatren behandelten Verb, zunachst mit der Bedeutung »Fahrt, Reise, Weg«. auch »Lebenswei-
sew.”
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chen Welthild herausgeschalt werden, dann kdnnen sie fur die jugendlichen
Lernenden ein Baustein zur Entdeckung und Entfaltung ihrer originalen indi-
viduellen religiosen Identitdt in dieser Welt werden. Die originale individuelle
religiose [dentitat und die weltdeutende Relevanz der Aussagen uber den
Himmel, die Hoffnung und die Seligkeit kdnnen beim Theologisieren uber
die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring so zu einer sachan-
gemessenen theologisch reflektierten Darstellung kommen, dass die selbst-
verstandlich-empathische Hinwendung des dreifaltigen Gottes zu den ju-
gendlichen Lernenden originell verbalisiert und zur antwortenden Theologie
bei ihrer Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe in dieser Welt
wird.

Die identitatsstiftende Hoffnung des Menschen, die seine Sefigkeit ist, ent-
steht durch die Teilhabe des Menschen an der himmlischen Wirklichkeit
Gottes — solo Christo. Wie spricht Martin Luther in der Deutung seines Sie-

gelringwappens von der Wirklichkeit des gekreuzigten Christus?

3.4.5 Der Glaube - sola fide, sed fide crucifixi — Kristallisationspunkt
des Siegelrings

Der flinfte Abschnitt des Briefes

Wenn Martin Luther von Christus spricht, dann meint er den gekreuzigten
Christus. In seinem Brief an Lazarus Spengler spricht er von Christus als
Lunser lieber Herr“65, Diese Worte sind betende und verehrende Anrede
zugleich. Das »unser« rickt Christus in die Nahe der Menschen. Christus ist
ein Teil der menschlichen Wirklichkeit. Sein Kreuz reprasentiert den Bereich
der menschlichen Wirklichkeit, in dem der Mensch Leid, Trauer und die Be-
grenzungen des Lebens erfahrt. Der gekreuzigte Christus offenbart das
tiefste isolierte Fiirsichsein des in sich verkrimmten Menschen bei der Su-
che nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe. Es steht fir die Gottverlas-
senheit des Menschen, in der sich der Mensch immer noch oder erst recht
an Gott wendet. ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?”

{Psalm 22,2) Diese Worte und die durch sie ausgelosten inneren Bilder ste-

R WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nimberg, S. 445, Z. 21.
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3.4.6 Die Wirklichkeit Gottes und die Wirklichkeit des Menschen im
Spiegel der Farben

Durch die von Martin Luther den systematisch-theologischen Begriffen und
den symboltrachtigen Bildwortern zugedachten Farben wird die wechselsei-
tige Gemeinschaftstreue zwischen Gott und dem Menschen in einer einma-
ligen Weise beschrieben. Obwohl der Stein, der das Wappen im Ring tragt,
karneol-einfarbig ist, erscheint durch Martin Luthers Deutung der Siegelring
vor dem inneren Auge des Betrachters oder der Betrachterin in einem farbi-
gen Spiel. Martin Luther ordnet dem Herz in seinem Brief die Farbe Rot zu.
Blau ordnet er indirekt als himmel-farben dem Himmel zu. Die Farbe Weil
gehort aus seiner Perspektive im Zusammenhang des Siegelringwappens
zu der Rose, zu den Geistern und zu den Engeln. Das Kreuz tragt die
schwarze Farbe, es wird zweimal so gekennzeichnet.

Der im Rahmen dieser Arbeit abgedruckte Text der WAS™® verweist zum Ver-
stehen der in Martin Luthers Brief verwendeten Farbensymbolik auf die ent-
sprechenden Abschnitte in der 'Realencyklopadie fiir protestantische Theo-
logie und Kirche' in dritter Auflage aus dem Jahr 1898. Unter dem Thema
‘Farben in der Bibel’ untersucht Franz Delitzsch die Namen, die Bedeutung
und die Gewinnung von Farben im biblischen, vor allem im alttestamentli-
chen Zusammenhang.5’® Er charakterisiert die Farben Rot (Scharlach), Blau
{Hyacinth), Purpur (schwarzes Feuer), Byffus (weilkes Feuer) aufgrund einer
Stelle im Midrasch, in der es um die Ausstattung des Stiftszeltes durch Mo-
se geht, als die vier Farben, die , [...] eine vierfache Erscheinung oder
Selbsterweisung des Wesens Gottes versinnbildlichen [...]“.5’" Die Farben
erhalten — so Delitzsch — ihre Symbolik, wenn sich mit ihnen bestimmte Vor-
stellungen und Bilder verbinden.®”® Sie werden symbolisch erst dadurch,
dafd sich mit ihnen die Vorstellung bestimmter Gegenstande verbindet, de-

nen sie eigen sind, wie z.B. Grin uns als die Farbe der Hoffnung gilt, weil

675 ¥gl, Kap. 3.1 dieser Arbeit, WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nimberg, S.
445, 7. 1-22.

AR \gl. Realencyklopadie fiir protestantische Theologie und Kirche, 1898% 5. Bd., S. 755 ff.; S.
761, Z. 2ff.

¢ Realencyklopadie fiir protestantische Theologie und Kirche, 18983 5.Bd., S. 755, Z. 58f.

i Vgl. Realencyklopadie fir protestantische Theologie und Kirche, 1898*, 5. Bd.. S. 760, Z. 454f.
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gulden Ring.®® Gold ist eines der, auch symbolisch betrachtet, wertvollsten
Edelmetalle. Martin Luther betont hier nicht nur den materiellen, sondern vor
allem den inhaltlich-symbolischen Wert seines Siegelringwappens als dem
'‘Merkzeichen' seiner Theologie und seine originale — und sich durch die de-
taillierte Gestaltung seines Siegelringwappens auch als originell erweisende
— individuelle religiose ldentitat. Die innere Begeisterung fur die Erkenntnis
uber die Lehre und die Botschaft van der Annahme des Menschen allein
aus der Gnade Gottes im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — ist in sei-
nen begeisterten, fast liebevollen Zuordnungen von Begriffen, symboltrach-

tigen Bildwortern, Farben und Materialien zu spuren.

34.8 Die Wirklichkeit Gottes und die Wirklichkeit des Menschen im
Spiegel der Rose

Martin Luther kennt die 'Goldene Rose' als papstliche Auszeichnung.®®' Er
nimmt die Rose als Ausgangsbild, um zu beschreiben, wie sich eine gute
Gesinnung ins Gegenteil verkehren kann, indem er sagt, dass eine Spinne
aus der schénen Rose Gift saugen konne.5?? Die Rose ist fir ihn aber ein
Beispiel fir die ,Prachtschépfung Gottes®. 6%

In seinem Brief an Lazarus Spengler Uber sein Siegelringwappen verwendet
Martin Luther das Bild von der Rose in einer anderen Weise. Hier versinn-
bildlicht sie die Hoffrung des Menschen als die irdische Realitat seiner ihm
von Gott gegebenen himmlischen ewig glltigen Seligkeit dar. ,Solche Rose
stehet in einem himmelfarbenen Felde, weil solche Freude im Geist und
Glauben ein Anfang der himmlischen zukinftigen Freude ist, die jetzt wohl
schon drinnen einbegriffen und durch Hoffnung erfafit, aber noch nicht of-
fenbar ist.“¢%*

Die weille Rose steht fur die von Gott her durch seinen Geist gewirkte ewig

ROt WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nirnberg, S. 445, Z. 18.

i1 vgl. LDSHA, Bd. 2, Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der lat. Schriften, S.
408, Z. 171,

692 Sg in: Ein Sendbrief von dem harten Bachlein wider die Bauern (1525}, in: K. Aland, K. Luther-
W Bd. 7 (digitale Ausgabe), S. 203, ebenso in: Das schéne Confitemini an der Zahl der 118. Psalm
{1530), in: K. Aland, Luther-W Bd. 7 (digitale Ausgabe}, S. 332.

9 M, Luther, Kinder sind Gottes Segen, in: K. Aland, Luther-W Bd. 9 {digitale Ausgabe), S. 281
(Nr. 798).

9 WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nornberg, S. 445, Z. 15ff.
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zum Menschen in der von ihm her vollkommenen ewig gultigen und im ant-

wortenden Glauben des Menschen wechselseitigen Gemeinschaftstreue.

3.6 Fazit

Das Wappen im Daumensiegelring Martin Luthers verbindet die vor und
nach seiner Deutung im Brief an Lazarus Spengler hier untersuchten Texte.
Jeweils ihrem Anlass entsprechend entfalten sie die Rechtfertigungslehre.
Das Siegelringwappen ist ein sichtbares 'Merkzeichen' seiner Theologie, die
ihren Kristallisationspunkt in allen betrachteten Texten im gekreuzigten
Christus findet, der den Menschen hineinzieht in die Wirklichkeit Gottes —
sola fide, sed fide crucifixi. Martin Luther hatte dies durch seinen Daumen-
siegelring im wahrsten Sinne des Wortes taglich vor Augen, um sich selbst
stetig der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung des dreifaltigen
Gottes zu vergewissern.

Johann Ficker halt fest, dass Martin Luther mit dem Gebrauch seines Dau-
mensiegelrings eine Botschaft verband. ,Wenn er sie [scil. seine Briefe] mit
seinem Siegel beschliefit, so ist das nicht nur wie eine bildliche Uberset-
zung seiner gebrauchlichen Segens- und Abschiedsformel, mit der er in
haufig wechselnder Form schlielt: Vale in Domino, viel mehr noch ist es die
Verwirklichung des dem Gekreuzigten selbst zugesprochenen Wortes des
Hohenliedes, das Luther nicht selten wiederholt: 'Setze mich als ein Zei-
chen, als ein Siegel auf das Herz' — Christus lebt und wirkt immer in uns’,
fligt er bei.“ 7%

Die Beziehung zwischen Gott und dem Menschen und dem Menschen und
Gott als eine wechselseitig vollkommene-unvollkommene Gemeinschafts-
treue wird durch das Symbol des Siegelrings als einem Symbol der zweiten
Reihe besiegelt. Eine Schilerin verwendete im Mindlichen Abitur das Sym-
bol des Siegels zur Beschreibung der Beziehung Gottes zum Menschen
und des Menschen zu Gott: Wenn ich an die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen denke, stelle ich mir gerne ein Siegel vor, das in heilkes Wachs ge-

driickt wird und so einen Abdruck im Wachs hinterlasst. Der Abdruck, der im

08 J_ Ficker, Luthers Siegel, S. 14f.
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weichen Wachs entsteht, ist ein genaues Ebenbild des Siegels, das den
Abdruck erzeugt. Dennoch entsprechen den Vertiefungen im Siegel nicht
etwa die Vertiefungen im Wachs, sondern die Erhdhungen und den Erhd-
hungen im Siegel entsprechen die Vertiefungen im Wachs. Wir finden im
Wachs somit keinen identischen Zwilling des Siegels, sondern wir finden ein
prazises Abbild. Genau so sind wir Menschen im Gegendber zu Gott. Wir
sind Gott nicht gleich, aber wir entsprechen ihm. Seiner Ewigkeit entspre-
chen wir, indem wir unsere Endlichkeit anerkennen. Seiner Barmherzigkeit
entsprechen wir, indem wir Gott vertrauen. Wo Gott wit, da antworten
Wir.u709

Der Daumensiegelring Martin Luthers ist die Abbildung seiner Uberzeugung
von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide,
sed fide crucifixi. Er ist ein Ausdruck der originalen individuellen religidsen
Identitat Martin Luthers. Das Siegelringwappen ist das ‘Merkzeichen' seiner
Theologie, in das er seine Gedanken zur ewig gultigen wechselseitigen

Gemeinschaftstreue zwischen Gott und dem Menschen ,fassen7'® wollte!

4. Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre mit
Martin Luthers Siegelring

Beim Theologisieren (ber die Rechtfertigungslehre geht es um die Entde-
ckung und Entfaltung der Boischaft des Daumensiegelrings auf der Basis
der theologisch reflektiert erschlossenen Rechtfertigungslehre. Die Recht-
fertigungslehre ist ein Identifikationsmerkmal evangelisch-christlichen
Selbstverstandnisses, das sich als ein subjektives und intersubjektives
Sprach- und Beziehungsgeschehen beim Theologisieren mit ihr entfaltet.

Die didaktische Grundhaltung des Theologisierens beinhaltet iber die Wis-
sensbildung zur Rechtfertigungslehre hinaus die Maglichkeit, dass Lernen-
de das theologisch reflektierte wechselseitige Beziehungsgeschehen zwi-

schen Gott und dem Menschen, das die Rechtfertigungslehre formuliert, im

“® Eva-Marila R. (19 Jahre), Miindliche Abitur-Prifung an der Kinzig-Schule in Schliichtem im
Fach Evangelische Religion mit dem Thema .Gott und die Menschenwirde” am 24, Mai 2017, Die
Schilerin stimmte der namentlichen Veréffentlichung des Zitats zu.

‘10 WA BR 5, Nr. 1628, Luther an Lazarus Spengler in Nimberg, S. 445, Z. 2ff.
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bensymbolischen Charakterisierungen der Merkmale des Siegelrings und
die symbolhaltigen Bildworter weisen den Betrachtenden auf den gekreuzig-
ten Christus hin — sofum Christum, sed Christum crucifixum — und vergewis-
sern sie der selbstverstandlich-empathischen Hinwendung Gottes zu ihnen.
Die Symbole der Bildworter und Farben thematisieren als Symbole der
zweiten Reihe das Symbol der ersten Reihe, den im Daumensiegelring Mar-
tin Luthers besonders in den Mittelpunkt gestellten Kreuzestod und die Auf-
erstehung Jesu Christi, und 6ffnen so den Betrachtenden den Zugang zur
gottlichen Wirklichkeit.

Durch das Theologisieren uber die Lehre von der Annahme des Menschen
allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — mit Martin Lu-
thers Siegelring teilen die Lernenden in ihrer Sprache die Symbole der ers-
ten und der zweiten Reihe miteinander. Die Sprache der Lernenden und der
Lehrenden ist das Medium, das den vorgegebenen Raum fiir die Gegenwart
Gottes offnen kann, so dass die Kommunikation der Symbole der ersten
und der zweiten Reihe zur individuellen Glaubenserfahrung und itwer Verba-
lisierung fuhren kann: ,Hier ist mir die Wirklichkeit Gottes bei meiner Suche
nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe und meiner dabei entstehenden

Erfahrung des isolierten Fiirsichseins begegnet.”7?

4.1 Die didaktische Grundhaltung des Theologisierens in der
Diskussion

Das formale und inhaltliche Verstandnis des Theologisierens mit Kindern
und Jugendlichen ist durchaus verschieden und wird kontrovers diskutiert.
Die Diskussion zeigt die Suche nach formaler und inhaltlicher Klarheit dar-
uber, was mit dem Begyriff » Theologisieren« gemeint und was unter »Kinder-
ader Jugendtheologie« oder einer » Theologie des Jugendalters« zu verste-
hen ist. Die Diskussion zeigt das Interesse daran, die Bedeutung theolo-
gisch reflektierter Aussagen fir Kinder und Jugendliche zu erfassen und zu
profilieren. Dabei geht es nicht um die Erfindung einer neuen Theologie. Es

geht um die Relevanz theologischer Aussagen fur die existenziellen Frage-

‘12 Fiktives, auf einer ahnlichen Aussage basierendes Schiler/innen-Zitat.
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Wie gestaltet sich die Umsetzung der hier skizzierten inhaltlichen und for-
malen Aspekte des Theologisierens als einer didaktischen Grundhaltung im
Gesamtkonzept der Entdeckung sachangemessener systematisch-theolo-
gischer Aussagen in ihrer existenziellen Relevanz fur jugendliche Lernende
im Unterrichtsgeschehen, das die Rechtfertigungsletwe thematisiert? Wie
strukturieren die charakteristischen Merkmale der didaktischen Grundhal-
tung des Theologisierens und die darin eingebundene (dee von der Entfal-
tung einer Theologie des Jugendalters, die von Annike Reill und Petra
Freudenberger-L6tz, von Veit-Jakabus Dieterich, von Thomas Schlag und
Friedrich Schweitzer in unterschiedlicher Nuancierung eingeflihrt werden,
die Auseinandersetzung der Lernenden mit der Rechtfertigungslehre im
Leistungskontext der gymnasialen Oberstufe? Fuhrt das Theologisieren
uber die Rechtfertigungslehre zu Aussagen der Lernenden, die sich durch
ihre reflektierte Theologizitat als theologisch sachangemessene Aussagen
im Sinne einer Theologie fur jugendliche Lernende qualifizieren lassen?

Gibt es eine Rechtferligungsiehre des Jugendalters?

4.2  Die didaktische Grundhaltung des Theologisierens und die
Rechtfertigungsiehre

Der Begriff » Theologisieren« stellt den mehrdimensionalen kommunikativen
Aspekt theologischer Aussagen heraus und flhrt vor Augen, dass theologi-
sche Aussagen auf unterschiedlichen Ebenen von unterschiedlichen Perso-
nen in einem prozesshaften Geschehen in polylogischer, dialogischer und
monologischer Kommunikation von allen Seiten betrachtet werden. Lernen-
de treten miteinander in einen Kommunikationsprozess uber die theolo-
gisch-existenzielle Frage nach der Annahme des Menschen in seiner Suche
nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe und seinem dabei entstehenden
isolierten Fiirsichsein als die Erfahrung von schuldhaften Verstrickungen
des Lebens ein.

Dieser Prozess offnet

« die Kommunikation der Lernenden miteinander.

« die Kommunikation mit der Lehrperson.





http://www.reliforum.de
http://www.anderssohn.info/reliforum//index.php?option=com_content&task=view&id=49
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Perspektivenwechsel beim Theologisieren
der, mit den und fiir die Lernenden @iber die Rechtfertigungslehre als
Lefire von der Annalune des Menschen alfein aus Gnade im Glauben - sola fide, sed fide crucifizi -

als assoziative, entfaltete und korrelative Theologie beinhaltet einen finffachen Perspektivenwechse] und
eine semantisch-hermeneutische Perspektivenkompetenz.

die Perspektive Martin Luthers auf seinen Daumensiegelring,
als dem ‘Merkzerchen’ seiner Theofogre und seiner sich darin
Die 1. Perspektive ist ausdriickenden originalen individuellen religidsen Identitit
un Blick auf das Leben, aut die Welt und aut den gekreuzigten Chistus,
solus Christus, sed Christus crucifizus.

die Perspektive der Ler
als einem Symbol der zweiten Reihe,

Me 2. Perspektive ist das im Bhick aut das Leben und auf die Welt an den pekrenzagten Chistus,

dein Syinbol der ersten Reihe weist,

sofus Christas, sed Christas cruciftas.

aufden Daun pelring

die Perspektive auf die wechselseitige Gemeinschaftstreue

Die 3. Perspektive ist ; s
P zwischen den Lernenden und dem dreifaltigen Gott.

die Perspektive der Lebenswirklichkeit der Lernenden
und threr mitgebrachten indwiduellen religuisen ldentitit als Teal threr
personaf identity in Korrelation zwin Daumensiegelring Martin Luthers
als emnem Symbol der zweiten Reihe.

Mie 4. Perspektive ist

die dreidimensionale Perspektive Gottes auf sich selbst.
Mg 5. Perspektive ist die als die selbstverstindhich-empathische Hnwendung Gottes
zu den Lernenden perspektivisch entdecke und entfaltet werden kann.

die Perspektive der mehrdimensionalen Begriffe,
indenen die Rechtfertigungslehre als Synbol der zweiten Reihe zum Ausdruck
gehracht wird und die summarisch auf den gekreuzigten Christus weisen,
solum Christan, sed Chiristum crucifivean,

Die 6. Perspektive ist

Abbildung 26:
Perspektivenwechse] benn Theologisieren
iiber die Rechtfertigungslehre

Das Theologisieren tber die Rechtfertigungslehre impliziert einen mehrfa-
chen inneren und aufieren, objekt- und subjektbezagenen Prozess des Per-
spektivenwechsels. Die dazu notwendige Perspektivenkampetenz kénnen
die Lernenden beim Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre entde-
cken und erweitern. Sie befahigt die Lernenden zur selbststandigen Verbali-
sierung ihres Blicks auf ihre individuelle Lebenswirklichkeit im Spiegel der
wechselseitigen Gemeinschaftstreue mit dem dreifaltigen Gott und fihrt sie
zu einer verantworteten souveranen Sicht auf das Leben, auf die Welt und
auf Gott.

42.3 Die Unterscheidung religiéser und theologischer Sdtze beim
Theolagisieren liber die Rechtfertigungslehre
Religidse Aussagen sind Aussagen des Glaubens, die aus der existenziel-

len Betroffenheit des Menschen entstehen. Die theologisch reflektierten und
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dem Theologisieren uber die Rechtfertigungsletre ergeben, stellt sich erst
dann, wenn die Lernenden ihre Glaubens- und Lebenswirklichkeit in Korre-
lation zu der diese Wirklichkeit transzendierenden Wirklichkeit Gottes ent-
deckt, entwickelt, vielleicht auch neu konstituiert und itw eine sprachliche
Form gegeben haben. Das ist das Anliegen des Theologisierens uber die
Rechtfertigungslehwe.

Die Vorgaben des Kerncuriiculum gymnasiale Oberstufe — Evangelische
Religion (KCGO 2016/17) konnen durch beim Theologisieren GOber die
Rechtfertigungsletwe mit Martin Luthers Siegelring und seiner Deutung im
Brief an Lazarus Spengler im Themenfeld Q3.1 — »Christliche Menschenbil-
der. Woher weil} ich, was gutes Handeln ist?« umgesetzt werden. Die im
Themenfeld Q3.1 von den Lernenden zu erwerbenden Kompetenzen zielen
auf die Verbalisierung der identitatsstiftenden Menschenbildung der Lernen-
den und auf die — im Sinn einer schopferischen Entfaltung der individuellen
Talente — originelle Entwicklung einer religiosen und theologischen Reflexi-
ons- und Sprachfahigkeit mit den und fir die Lernenden auf der Basis einer
zu erwerbenden Wissensbildung.®'® Diese Erwartungen entsprechen den
beschriecbenen Grundsetzungen beim Theologisieren Uber die Rechiferti-
gungslehre. Und: diese Erwartungen bilden sich inhaltlich in der Rechtferti-
gungslehre ab, weil die Entwicklung und Entfaltung der von der Akzeptanz
des Menschen gekennzeichneten originalen individuellen religiosen Identitat
das innere Anliegen der Botschaft von der Annahme des Menschen allein

aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi — ist.

4.3 Fazit

Die didaktische Grundhaltung des Theologisierens erdffnet auf der Grundla-
ge der von den Lernenden erworbenen Wissensbildung zur Rechiferti-
gungslehre und ihrer mitgebrachten individuellen religidsen [dentitat, die Teil
ihrer identitatsstiftenden Menschenbildung ist, einen ergebnisoffenen Pro-
zess der theologisch reflektierenden Auseinandersetzung mit der von Gott

her ewig gliltigen vollkommenen und vom Menschen her unvollkommenen

15 Vgl. dazu auch Kap. 2.1.4 dieser Arbeit.
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Niveau des Leitungskurses verbindlich vorgeschrieben. 818

Der an erster Stelle des Kurses Q3 »Christliche Menschenbilder und Ethik«
verbindlich im Unterricht zu behandelnde Themenbereich »Chwistliche Men-
schenbilder. Woher weil} ich, was gutes Handeln ist?« lenkt nicht sofort den
Blick auf die Rechtfertigungsletwe. Erst die Erlduterungen des Kerncurricu-
lums zu diesem Teil des Kurses Q3 stellen den Bezug des Themas zur
Rechtfertigungsletre her.?'” An der von Gott her beschriebenen unverwech-
selbaren originalen individuellen Grofte des Menschen, aus der die Auffor-
derung zu individueller Entscheidungs- und Handlungsfreiheit im Umgang
mit den Herausforderungen des Lebens und der Welt als Ausdruck theolo-
gisch verantworteter Wissensbildung und identitatsstiftender Menschenbil-
dung folgt, muss sich die Antwort auf die Frage »Woher weil ich, was gutes
Handeln ist?« orientieren.

Welche Rolle spielt dabei der Glaube als Antwort der Schilerinnen und
Schuler auf die selbstverstandlich-empathische Hinwendung Gottes zu
ihnen in Form der zumindest von Gott her bestehenden unaufloslichen Ge-
meinschaftstreue zu ihnen? Inwiefern wird beim Theologisieren lber die
Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring im Kurs Q3.1 die Ruck-
bindung an den dreifaltigen Gott als Aufforderung zu individueller Entschei-
dungs- und Handlungsfreiheit im Umgang mit den Herausforderungen des
Lebens verstanden? Der Siegelring Martin Luthers gibt als sichtbares Kom-
pendium der Rechtfertigungslehre den Impuls zum Theologisieren tber die
Rechtfertigungslehre. Er nimmt die Betrachtenden in das Lebens- und
Glaubenswissen Martin Luthers hinein, fragt nach den Hintergriinden der
systematisch-theologischen Begriffe, der farbensymbolischen Charakterisie-
rungen und der symboltrachtigen Bildwoiter und setzt sie in Korrelation zur

eigenen individuellen religidsen ldentitat.

5.1 Leistungs- und Kompetenzbezug beim Theologisieren tiber die

Rechtfertigungsiehre mit dem Siegelring

1A \/gl, Hess. Kultusministerium, Kemcurriculum gymnasiale Cberstufe - Evangelische Religion, S.
39.

M7 ygl. Hess. Kultusministerium, Kerncurriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion, S.
411 vgl. auch Kap. 2.1.4 dieser Arbeil.
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5.2 Das mitgebrachte Lebens- und Glaubenswissen der Lernen-
den - ein Fragebogen

Zur Beschreibung der sozialen und religidosen Sozialisierung und des mitge-
brachten Lebens- und Glaubenswissen der fur das Theologisieren uber die
Rechtfertigungslehre ausgewahlten Lerngruppe eignet sich die Form eines an
der ,Shell Jugendstudie — Jugend 2015* orientierten Fragenkatalogs.®?! Die
Inhalte der Fragen sind mit dem Anliegen des von Carsten Gennerich bzw. Pe-
ter Biehl entwickelten und auf die Inhalte der Rechtfertigungsletwre angewen-
deten Wertefelds zur Darstellung der existenziellen Lebens- und Glaubens-
wirklichkeit in Korrelation zur Wirklichkeit Gottes verknupft.?22 Es geht darum,
vier erfahrungsbezogene Dimensionen der Lebens- und Glaubenswirklichkeit
der Lernenden zu erfassen und auf diese Weise ihre mitgebrachte individuelle
religiose Ildentitat als Teil ihrer personal identity zu beschreiben. Die vier Di-
mensionen werden Carsten Gennerich und Peter Biehl entsprechend als die
» Bereitschaft der Lernenden zur Selbstiranszendenz,
» Bereitschaft der Lernenden zur Selbststeigerung,
« Offenheit der Lernenden fiir den Wande! bestehender innerer und auerer
Strukturen,
» Sehnsucht der Lernenden nach Bewahrung bestehender innerer und aule-
rer Strukturen
erfasst 323
Wie sehen die jugendlichen Lernenden sich in irem Verhaltnis zur Wirklichkeit
des Lebens und der Welt und zur Wirklichkeit Gottes? Die Darstellung des Le-
bens- und Glaubenswissens der Lernenden in Korrelation zur Wirklichkeit Got-
tes gibt einen Hinweis darauf, an welcher Stelle die Rechtfertigungslehre in ih-
rer theologisch reflektierten und in ihrer emotional betreffenden Dimension
beim Theologisieren mit ihr als antwortende Theologie an die existenziellen

Fragen der Lernenden ankniipft. Das mitgebrachte Lebens- und Glaubenswis-

21 \/gl, 17. Shell Jugendstudie - Jugend 2015, S. 398ff,

22 \/gl, 17. Shell Jugendstudie - Jugend 2015, S. 401ff,; vg). die Abbildungen in Kap. 2.1.2 dieser Ar-
beit; vgl. C. Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters, S. 35; 51ff.

21 gl die Abbildungen in Kap. 2.1.2 dieser Arbeit; vgl. C. Gennerich, Empirische Dogmalik des Ju-
gendalters, S. 35; 51ff.
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5.3 Ausgewdhite Materialien — eine Lernkarte und zwei Arbeitsblatter

Die Wissensbildung (Leistungsbereich | — entsprechend dem KCGO) zur
Rechtfertigungslehre erfolgt durch eine Lernkarte.®* Sie enthélt die Lebensda-
ten Martin Luthers und beschreibt den Weg der Entdeckung der L ehre von der
Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben — sola fide, sed fide
crucifixi. Die Lernkarte bezieht sich auf Texte Martin Luthers, die in einem in-
haltlichen oder zeitlichen Zusammenhang zur Deutung seines Siegelrings im
Brief an Lazarus Spengler {1530) stehen. Sie enthalt Einblicke in den Tracta-
tus de libertate christiana aus dem Jahr 1520, in die Dispuatio D. Martini Lu-
theri de homine aus dem Jahr 1536 und in die Vorrede zu den lateinischen
Schriften - »Praefatio« aus dem Jahr 1545. Die Bezuge zeigen Martin Luthers
kontinuierliche Riickbindung an die Bibel — sofa scriptura — und seine Konzent-
ration auf die Uberzeugung von der Annahme des Menschen allein aus Gnade
im Glauben — sola fide, sed fide crucifixi.

Im Mittelpunkt der Lernkarte steht die Entwicklung der originalen individuellen
religiosen Identitat Martin Luthers, die sich in seiner Darstellung der Lehre und
der Botschaft von der Annahme des Menschen allein aus Gnade im Glauben —
solfa fide, sed fide crucifixi — widerspiegelt. Die Konzeption der Lernkarte folgt
der Uberzeugung, durch die Ankniipfung an die Beschreibung der originalen
individuellen religidsen ldentitdt Martin Luthers, die mit der Entdeckung der
selbstverstandlich-empathischen Hinwendung Gottes zum Menschen verbun-
denen ist, den Lernenden die Frage nach ihrer eigenen originalen individuellen
religiosen ldentitat und ihrer damit verbundenen Erfahrung des eigenen isolier-
ten Fiirsichseins bei der Suche nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe zu
dffnen. An dieses erfahrungshbezogene Lebens- und Glaubenswissen als mit-
gebrachte identitatsstiftende Menschenbildung kniipft das Theologisieren der
Lernenden Uber die Rechtfertigungslehre an. Der 1. Aspekt der vorbereitenden
Elementarisierung (1. Elementare Strukturen) ist durch die Konzeption der
Lernkarte genauso berlcksichtigt wie das im Kerncumiculum gymnasiale
Oberstufe — Evangelische Religion (KCGO 2016/17) beschriebene kompe-

24 Zur Erstellung der Lernkarte werden die in den Kap. 3.3.1 — 3.3.3 erarbeiteten Erkenntnisse heran-
gezogen. Die Lebens- und Entwicklungsdaten Martin Luthers sind z. T. entnommen aus: T. Kaufmann,
Martin Luther, Zeittafel, S. 125f.
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54 Efementarisierende Skizze des geplanten Unterrichtsveriaufs

Die Konzeption des Theologisierens uber die Rechtfertigungslehre mit Martin
Luthers Siegelring und seiner Deutung im Brief an Lazarus Spengler, die Gber
funf Unterrichtseinheiten zu je 90 Minuten geplant ist, wird im Folgenden nur
angedeutet. Der Schwerpunkt im Rahmen dieser Arbeit liegt auf der Anwen-
dung der didaktischen Grundhaltung des Theologisierens unter den Aspekten
der unterrichtsvorbereitenden Elementarisierung auf die Erschlielung der
Rechtfertigungslehre in ihrer theologisch reflektierten und in ihrer die originale
individuelle religidse Identitat der Lernenden betreffenden Dimension im Rah-
men des kerncurricular bestimmten Leistungskontextes im Fach Evangelische
Religion in der gymnasialen Oberstufe.

Die Skizzierung des Unterrichtsverlaufs zeigt, wie die als Lernkarte und Ar-
beitsblatter vorgesteliten Arbeitsvorlagen den Unterrichtseinheiten des im Be-
ruflichen Gymnasium der Kinzig-Schule in Schlichtern wochentlich zweistun-
dig zu erteilenden Unterricht in einem Grundkurs Evangelische Religion {Q3.1
— »Christliche Menschenbilder. Woher weil} ich, was gutes Handeln ist?«) zu-
geordnet werden. Damit wird der dullere Rahmen des Theologisierens lber
die Rechtfertigungslehre beschrieben. Der innere Rahmen ergibt sich aus der
Auswertung des Fragebogens, der die mitgebrachte individuelle religiose Iden-
titat der Lernenden als einen Teil ihrer personal identity erfasst. Dieses Kapitel
der Unterrichtsskizzierung nimmt die Ergebnisse des getesteten Fragebogens
auf und stellt sie in der Form des an anderer Stelle in dieser Arbeit vorgestell-
ten Wertesystems dar.®* Dem durch die Skizzierung der Unterrichtsplanung
gegebenen duleren Rahmen geht die Auswertung des Fragebogens zur Fest-
stellung des durch die Lernenden in der ausgewahlten Lerngruppe festgeleg-
ten inneren Rahmens flir das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre im
Leistungskontext des gymnasialen Oberstufe voraus.

Der Fragebogen erfasst das mitgebrachte Lebens- und Glaubenswissen der
Lernenden, ihre identitatsstiftende Menschenbildung. Er gibt Auskunft GUber die
Balance der Lernenden zwischen ihrer Neigung, die bestehenden Strukturen

ihrer Lebenswirklichkeit als emotionale und existenzielle Sicherheit bewahren

3 vl Kap. 2.1.2 dieser Arbeit.
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541 1.Std.: Neugier und Leistungslust durch die Lernkarte

Die erste Doppelstunde knipft an die mitgebrachte Wissensbildung und an die
identitatsstiftende Menschenbildung der Lernenden an, um dieses Wissen in
der Gruppe zur Sprache zu bringen und es unter Anleitung der Lehrperson in
einen reflektierenden Prozess hinein zu entwickeln. Vorausgegangen ist die
Information der Lerngruppe Uber das Anliegen der didaktischen Grundhaltung
des Theologisierens beim Theologisieren uber die Rechtfertigungslehre.
JLeistungssteigerung erfolgt regelmafig uber die Steigerung der Leistungslust
bzw. die Weckung von Lust zu gesteigerter Leistung.“**® Der Feststellung Ei-
lert Herms folgend braucht die in einen Schultag eingebundene Doppelstunde
im Fach Evangelische Religion einen motivierenden Ansto3, der die Lernen-
den von den vorgehenden und den nachfolgenden Anforderungen der ande-
ren Facher befreit und sie neugierig macht, die Rechtfertigungsletire im pro-
zessualen Geschehen des Theologisierens zu erforschen und auf ibr individu-
elles Lebens- und Glaubenswissen zu beziehen. Eine Moglichkeit des Ein-
stiegs ist, die Schilerinnen und Schiiler einzuladen, mit der Farben- und For-
menvielfalt einer Sammlung von Legosteinen itre Vorstellung von Gott zu
bauen. Welches Gebaude spiegelt die Vorstellung der Lernenden von den
Wirkungsweisen Gottes wider? Im Hintergrund steht die Frage, wie sich Got-
tes Wirklichkeit im Leben des einzelnen Schiilers und der einzelnen Schillerin
manifestiert. Uber das Medium der Legosteine entstehen Aussagen der Ler-
nenden zur Frage nach Gott, zu den Vorstellungen von ihm, zu seiner Nahe
und zu seiner Ferne, zu seinen Daseinsauferungen und zu seiner dreifaltigen
Wirkungsweise. Die Lernenden treten in eine verbale oder auch nonverbale
Kommunikation miteinander ein, wenn der eine das perspektivische Bauwerk
des anderen mit einer neuen Perspektive erganzt, erweitert oder es bestatigt.
Dem oder der Unterrichtenden kommt die Rolle der stillen Beobachtung zu —
und schlietlich die Einleitung einer Phase der theologischen Reflexion mit den
Lernenden Uber die Aussagen der entstandenen Darstellung.

Die Betrachtung der entstandenen Darstellung kann zum Gesprach dariiber

flihren, wie sich Martin Luther die Wirkungsweise des dreifaltigen Gottes in

38 E . Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf. S. 183. Vgl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit.
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tungsbereich | (Wissensbildung) und fihren zum Erwerb der Wahrnehmungs-

u. Darstellungsfahigkeit (W) im Leistungsbereich 11.837

5.4.2 2. Std.: Existenzielle und theologische Zugange zur Rechtferti-
gungslehre durch die beiden Arbeitsblatter

In der zweiten Doppelstunde werden das 1. und das 2. Arbeitsblatt eingeflhrt.
Die Darstellung der Rechifertigungslehre in Form von vier Bausteinen knupft
an das motivierend theologisierende Experimentieren der Lernenden mit den
Legosteinen zur Visualisierung der dreifaltigen Wirkungsweise Gottes in sei-
nem Verhdltnis zu den Menschen in der ersten Stunde des Unterrichtsprojek-
tes an. Die vier die Rechtfertigungslehre komprimierenden Exklusivpartikel —
sola fide, sola gratia, sola scriptura, solus Christus — werden mit den Schiule-
rinnen und Schalern unter der Anleitung der unterrichtenden Expertin oder des
unterrichtenden Experten so erschlossen, dass sie den Leistungsanforderun-
gen des Kemcurriculums gymnasiale Oberstufe — Evangelische Religion
(KCGO 2016/17), der Oberstufen- und Abiturverordnung {OAVO) und den fur
das jeweilige Landesabitur festgelegten Operatoren entsprechen und als re-
produzierbares und im Noten-Punkt-System zu bewertende Wissensbildung
der Lernenden zur Verfigung stehen.®* Die detaillierte Wissensbildung der
Lernenden dient dem theologisch reflektierten Zugang zur Rechtfertigungsleh-
re und der sachangemessenen Qualitatssicherung fur den Prozess des Theo-
logisierens uUber die Rechtfertigungslehre. Die Erarbeitung der 1. Arbeitsblatts
erfillt entsprechend dem Kermcurriculum gymnasiale Oberstufe — Evangeli-
sche Religion (KCGO 2016/17) die Anforderungen im Leistungsbereichen |

{Wissensbildung) und futwt zum Erwerb der Wahrnehmungs- u. Darstellungs-

A% Zur Darstellung der Leistungsbereiche [ - [V und den in ihnen verarteten Kompetenzorientierungen
vgl. Kap. 2.1.4 u. zusammenfassend in Kap. 2.4 dieser Arbeit, Abb. 15: Leistungsbereiche, Leistungs-
bewertungen und die dariber hinausgehende existenziell relevante Leistung der identitdsstiftenden
Menschenbildung. deren Ausdruck der Glaube ist, beim Theologisieren ober die Rechifertigungslehre,
5.231.

328 Hess. Kultusministerium, Keracuriculum gymnasiale Oberstufe - Evangelische Religion (KCGO
2016/17}, Hess. Kultusministerium, Gberstufen- und Abiturverordnung {CAVOY}, Hess. Kultusministeri-
um, Operatoren in den Fachern Deutsch, Musik, Sport und in den Fachern des Fachbereichs ), hier:
fur das Landesabitur 2018. Vgl. Kap. 2.1.4 u. die zusammenfassende Abb. 15: Leistungsbereiche,
Leistungsbewertungen und die dariber hinausgehende existenziell relevante Leistung der identitats-
sliftenden Menschenbildung. deren Ausdruck der Glaube ist. beim Theologisieren ober die Rechtferti-
gungskehre, S.231.
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5.5 Fazit

Das Projekt des Theologisierens Uber die Rechtfertigungsletwe mit Martin Lu-
thers Siegelring und seiner Deutung im Brief an Lazarus Spengler in der gym-
nasialen Oberstufe setzt die Information der Lernenden durch die Lehrperson
uber das Anliegen der didaktischen Grundhaltung des Theologisierens und ih-
rer Anwendung auf die ErschlieBung der Rechtfertigungslehre als Lehre und
als Botschaft voraus. Der leistungsorientierte Rahmen ist dabei genauso zu
kommunizieren wie die Moglichkeit der Reflexion der originalen individuellen
religidsen (dentitat der Lernenden. Die folgende Darstellung synchwonisiert die
konkreten Schritte far das prozessuale Geschehen des Theologisierens uber
die Rechifertigungslehre in der gymnasialen Oberstufe mit Martin Luthers Sie-
gelring und seiner Deutung im Brief an Lazarus Spengler. Die Darstellung der
qualitatssichernden und leistungserfassenden Gutekriterien beim Theologisie-
ren uber die Rechtfertigungslebire mit Martin Luthers Siegelring knipft an die
vorbereitende Elementarisierung, an die in das Theologisieren integrierte Di-
daktik des Perspektivenwechsels und an die im Kerncurriculums fir die gym-
nasiale Oberstufe — Evangelische Religion {KCGO 2016/17) genannten Leis-
tungsanforderungen an %'

Die qualitatssichernden objekt-, subjekt- und kompetenzbezogenen Giitekrite-
rien werden bei der Leistungserfassung und bei der sich darauf grindenden
Leistungsbewertung im Notenpunkt-System der gymnasialen Oberstufe auf al-
le drei Dimensionen des Theologisierens Ober die Rechtertigungslehre der,
mit den und fiir die Lernenden bezogen. Die Mdglichkeit der Leistungsbewer-
tung als Selbst- und Fremdbewertung wird eingeschlossen.?5?

Die Darstellung eignet sich fur die in das Unterrichtsprojekt einfibrende Infor-
mation der Lernenden in der ausgewahlien Lerngruppe. Leistungsgrundlagen,
Leistungserfassung und die Kriterien flir die an den qualitatssichernden Giite-
kriterien orientierte Leistungserfassung werden durch sie fiir die Lernenden

transparent. Der Leistungsbereich | im Rahmen der Wissensbildung und die

351 gl Kap. 5.1 dieser Arbeit, Abb. 30: Elementarisierung, Perspektivenwechsel und die Orientierung
an den Leistungsanforderungen des Kemcuricufums fiir die gymnasiate Oberstufe — Evangelische
Retigion (KCGO 2016/17) in der Konkretion fiir das Theologisieren Gber die Rechtfertigungsiehre mit
Martin Luthers Siegelring, S. 392.

2 ygl. Kap. 2.1.1 dieser Arbeit, insbes. Abb. 4: Der Leistungsprozess beim Theologisieren iiber die
Rechiertigungslehre, S. 126.
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6. Durchfiihrung: Kompetenzbezogene und identitatsstif-
tende Leistungen beim Theologisieren uber die Recht-
fertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring

Drei Fragen begleiten das Theologisieren Uber die Rechtfertigungslehre im

Leistungskontext des Religionsunterrichts in der gymnasialen Oberstufe:

» Steht die Rechifertigungslehre in einer Korrelation zur Suche der jugendli-
chen Lernenden nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe und ihrem dabei
moglicherweise entstehenden und als schuldhafte Verkrimmung des Le-
bens erfahrenen isolierten Fiirsichsein?

» Bringt die Rechtfertigungslehre die darauf antwortende selbstverstandlich-
empathische Hinwendung des dreifaltigen Gottes fir die Lernenden zur
Sprache?

» Entfaltet sich die Rechtfertigungslehwre durch das Theologisieren der, und
mit den Lernenden uber die Rechtfertigungslehre zu theologisch reflektier-
ten und dadurch sachangemessenen und existenziell relevanten Aussagen
fur die Lernenden?

Die theologisch reflektierte Sachangemessenheit der Aussagen der, mit den

und fir die jugendlichen Lernenden beim Theologisieren iber die Rechtferti-

gungslehre wird durch die vorausgehende Wissensbildung gewatwleistet. Sie
enthalt Informationen

» uber die Suche Martin Luthers nach Anerkennung, Akzeptanz und Liebe,

» (iber sein dabei entstehendes und als Schuld erlebtes isoliertes Fiirsichsein,

« uUber seine sich im Glauben — sofa fide, sed fide crucifixi — entwickelnde ori-
ginale individuelle religidse ldentitat, die in der biblisch begrindeten — sofa
scriptura — Rechtfertigungslehre ihren Ursprung hat.

Die Wissensbildung schliet den Blick auf die Entfaltung der individuellen Ant-

wort Martin Luthers auf das als schuldhaft erfahrene isolierte Fiirsichsein des

Menschen in den drei Schriften Martin Luthers, die den Rahmen fir die Deu-

tung seines Daumensiegelrings in seinem Brief an Lazarus Spengler bilden,

ein. Das Kompendium dieser in der Rechtfertigungslehre begriindeten Antwort

auf der Basis der Lernkarte und der beiden Arbeitsblatter wird in dem 2. Ar-
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den und fir die Lernenden entscheiden und ihn mit den Schdlerinnen und

Schlern verabreden.?%®

6.1 Die Lebens- und Glaubenswirklichkeit der Lernenden — der ge-
testete Fragebogen

Mit sichtbarer Motivation widmeten sich die Lernenden der Bearbeitung des
Fragebogens zur Darstellung ibwer Glaubens- und Lebenswirklichkeit. Im Blick-
feld standen itwe Person, ihre Sozialisation in der Kirche, die Bedeutung itwer
Familie fur sie, die Bedeutung ihrer Freundinnen und Freunde, ihres Freundes
ader itwer Freundin als Lebenspartner oder Lebenspartnerin, ihre schulische
Lebenssituation mit dem Ausblick auf eine berufliche Orientierung, die Frage
nach der Erfahrung von Anerkennung, Akzeptanz und Liebe, ihre Haltung ge-
genuber einer ihw Leben transzendierenden Wirklichkeit. Die Lernenden waren
aufgefordert, ihre Erwartungen an das Projekt des Theologisierens lber die
Rechtfertigungslehre zu formulieren. Im letzten Abschnitt des Fragebogens
konnten sie ungebunden an eine konkrete Fragestellung ihre Gedanken zum
Projekt, zum Fragebogen oder zu einem sie gerade beschaftigenden Gedan-
ken formulieren. Der Fragebogen hatte in erster Linie das Lebens- und Glau-
benswissen, die mitgebrachte identitatsstiftende Menschenbildung der Ler-
nenden im Blick. Die bis zu diesem Zeitpunkt in der Einfliihrungs- und in Quali-
fikationsphase erworbene Wissensbildung im Evangelischen Religionsunter-
richt setzte der Fragebogen voraus, ohne sie an dieser Stelle explizit zu erfra-
gen. Im Folgenden werden die Ergebnisse des getesteten Fragebogens dar-
gestellt.

Meine Person: Alter und Name

Das folgende Diagramm zeigt, dass die Lernenden zwischen 17 und 19 Jah-
ren alt waren. Drei von ihnen trugen ihren Namen in den Fragebogen ein,

zwolf Lernende wollten ihren Namen nicht nennen.

68 Zar gleichwertig und gleichberechtigt objekt- und subjektbezogenen Dimension der didaktischen
Grundhaltung des Theclogisierens beim Theologisieren (ber die Rechtfertigungslehre und damit der
gleichwertigen und gleichberechtigten Korrelation zwischen wissenschaftlich-systematischer und exis-
tenziell relevanter Theologie vgl. Kap. 2.1.1, 2.4, 4.2.3 u. 4.2 4 dieser Arbeit.
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uber diese Dinge und vielleicht auch daruber hinaus nachzudenken.” — Wenn
man sich auf die Kirche einlasst, heiflt es nicht, man muss streng religios sein!
Far mich ist Kirche ein Austausch zwischen Freunden, der Zusammenhalt
schafft.*8%8

Die Voten der Lernenden signalisierten itwe Offenheit fur das Theologisieren
uber die Rechtfertigungsletwe mit Martin Luthers Siegelring in dem fur sie ver-
bindlichen Leistungskontext der gymnasialen Oberstufe. Vor allem aber spie-
gelten die AuBBerungen der Lernenden ihwe positive Resonanz im Blick auf die
in erster Linie subjektbezogene Perspektive des Fragebogens wider. Sich Zeit
zu nehmen fur das Nachdenken uber sich selbst, das empfanden sie als wert-
schatzend. In der Regel waren die Lernenden, die sich in dieser Weise auller-
ten, auch diejenigen, die sich wunschten oder das Ziel hatten, beim Theologi-
sieren Uber die Rechtfertigungslehre ihr Wissen zu erweitern. Hier zeigte sich
ein Zusammenhang zwischen der Erfahrung der individuellen Wertschatzung
und dem Streben nach Selbststeigerung, und zwar im Rahmen des leistungs-
orientierten Unterrichts in der Schule.

6.2  Assoziative, entfaitete und korrelative Theologie der Lernen-
den zu Martin Luthers Siegelring — Ergebnisse

Auf dem Hintergrund ihrer durch die Lernkarte erworbenen theologischen Wis-
sensbildung wurden die ersten spontanen Aussagen der Lernenden zum Sie-
gelring Martin Luthers und seiner Deutung im Brief an Lazarus Spengler als
assoziative Theologie bezeichnet.®° Die als Wissens- und identitatsstiftende
Menschenbildung der Lernenden mitgebrachten religiosen und existenziellen
Erfahrungen, aulerten sich hier auf der Basis des in den vorhergehenden
Kursen der gymnasialen Oberstufe im Fach Evangelische Religion erworbe-
nen theologisch reflektierten Sachwissens. Die AuRerungen konnten als Theo-

logie bezeichnet werden, welil sie im einfachen wortlichen Sinn das Adyog Oe-

3% SchillerauBerungen aus dem getesteten Fragebogen vom 17.01.2018.

3% Zur Zuordnung der im Folgenden als assoziativ, entfaltet und korrefativ bezeichneten theologi-
schen Aussagen der Lemenden zum prozessualen Geschehen des Theologisierens der, mit den und
fitr die Lernenden vgl. Kap. 5.5 dieser Aibeit, Abb. 31: Grundlagen fOr die Leistungserfassung in No-
tenpunkten durch die qualititssichernden objekt-, subjekt- und kompetenzbezogenen Giitekriterien in
der Konkretion fir das Theologisieren ober die Rechtfertigungsiehre mit Martin Luthers Siegelring. S.
424.
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Doppel- bzw. Dreifachgebot der Liebe (Mt 22,37-39parr) her, dem in der wech-
selseitigen Gemeinschaftstreue Gottes mit dem Menschen begriindeten An-
spruch christlicher Nachfolge. ,Gott sagt: Ich biete dir eine Gemeinschaft an
und verbinde einen Auftrag damit. Jesus sagt: Ich biete dir meine Nahe an und
beauftrage dich zur Nachstenliebe. 95

Abgesehen von dem so hergestellten Bezug zur Verortung der Rechiferti-
gungslehre im Kurs Q2.1 -»Gottesvorstellungen in Bibel und Tradition. Wie ist
Gott?« oder im Kurs Q3.1 — »Christliche Menschenbilder. Woher weil} ich, was
gutes Handeln ist?« flhrte dieses autarke, d.h. selbstbestimmte, von der
Letwperson weisungsunabhdngige Theologisieren der Lernenden mit- und fir-
einander zu eigenstandigen theologischen Formulierungen, in denen der (nhalt
der Rechtfertigungslehre in der originalen individuellen religidsen und theolo-
gischen Sprache der jugendlichen Lernenden zum Ausdruck gebracht wurde
{Kompetenzerwerb, Erkenntnisgewinn und Identitatsarbeit in den Leistungsbe-
reichen Il — IV auf der Basis der Wissensbildung im Leistungsbereich 1). Unter
den Aspekten der qualitatssichernden objekt-, subjekt- und kompetenzbezo-
genen Giitekriterien sollte dieser Ansatz in der angekundigten Klausur entfaltet

werden.

6.3  Die Rechtfertigungslehre aus der Perspektive des Jugendai-
ters — eine Klausur

Die Klausur stellte das erworbene Sachwissen zur Rechtfertigungslehre und
die Fahigkeit der Lernenden zur theologisch sachangemessenen Reflexion ih-
rer existenziell relevanten Aussagen auf den Priifstand. Das implizierte die be-
reits im Rahmen der Darstellung und Differenzierung der qualitatssichernden
Giitekriterien die als eine Leistung festzustellende und zu bewertende theolo-

gisch-religidse Sprachfahigkeit der Lernenden. %!

I Sehileraulerung am 21.02.2018.

91 Zu den qualititssichernden Giitekiiterien der Leistungserfassung und der Leistungshbewertung so-
wie dem enwarteten Kompetenzerwerb der Wahrmehmungs- u. Darstellungs-, der Deutungs- u. Urteils-
fahigkeit, der Dialog- u. Teilnahmefahigkeit, der Gestaltungs- u. Ausdrucksfahigkeit, der Fahigkeit zum
Perspektivenwechsel u. der theol.-rel. Sprachfahigkeit (W+D+U+T+A f P+S} vgl. Kap. 2.1.1, Kap. 2.14
u. Kap. 5.5 dieser Arbeit, Abb. 31: Grundlagen fiir die Leistungserfassung in Notenpunkten durch die
qualitdtssichernden objekt-, subjekt- und kompetenzbezogenen Gitekriterien in der Konkretion fir das
Theologisieren Dber die Rechtfertiqungslehre mit Martin Luthers Siegelring, S. 424.
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Rahmen der identitatsstiftenden Menschenbildung) zu sehen. Dass sie nicht
explizit als solche zur kompetenzbezogenen Darstellung kamen, floss in die
Bewertung der Klausur durch eine Reduzierung der prozentualen Leistungsan-

teile ein. Die Klausur wurde mit 14 Notenpunkten / Note 1 bewertet.

13) Die Leistungsbewertung der 3. Klausur in der Selbstbewertung durch den

Lernenden

Genauso wie bei der Selbstbewertung der dargestellten zweiten Klausur, wich
auch in der Selbstbewertung der dritten Klausur die Bewertung des Lernenden

nicht von der Bewertung der Klausur durch die Lehrperson ab.%%?

6.4 Fazit

Im getesteten Fragebogen zur Hinfihrung auf das Theologisieren lber die
Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegelring und den ihn deutenden
Brief an Lazarus Spengler hatten die Lernenden ihre Erwartungshaltung an
das Projekt haufig mit der Formulierung 'Spall haben' beschrieben: ,Spall am
Lernen haben und einen neuen Blick auf das Projekt.” — ,Ich hoffe, dass man
dabei viel Spal® hat und verschiedene Blickweisen und Perspektiven auf be-
stimmte Dinge kennenlernt.” — , ... dass es mich interessiert und es mir ein
wenig Spall macht, daran zu arbeiten.” — ,Es soll interessant sein, spannend
und Spafd machen.” — ,Dass man das Thema in der Gruppe erarbeitet und es
viel Spalk macht."%%% Was meinten sie damit? Darauthin befragt, fertigte ein
Schiler eine mit Markierungen versehene Liste an, um seine Vorstellung des
Spalhabens am Theologisieren tber die Rechtfertigungslehre zu differenzie-
ren: ,Moderne / aktuelle Themen bearbeiten — Themen, mit denen ich mich
identifiziere — Diskussionen — eigene Meinung bilden — sagen dirfen, was ich
denke — [ch will selbst tatig werden und das nicht nur dem Lehrer Uberlassen.
— firs Leben lernen — wichtige Infos bekommen (Bildung, die mich antreibt).®5”

Ein anderer Schiler im Kurs nannte ebenfalls Stichworte: ,Etwas mit Lust und

%5 Zu den im Anschluss an Eileit Herms verwendeten Begriffe der »Fremdbewertung« bzw. der
»Selbstbewertung« vgl. E. Herms, »Leistung« im kirchlichen Beruf, S. 163f. u. Kap. 2.1.1 dieser Ar-
beit.

4 SchillerauBerungen aus dem getesteten Fragebogen vom 17.01.2018. Vgl. Kap. 6.1 dieser Arbeit.
%7 Florian M. in der Klausur, 14.03.2018. Der Schiiler stimmte der namentlichen Veréffentlichung des
Zitats zu.
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grolten. Soia fide — allein aus Glauben! Der Glaube ist die Antwort auf das
Angebot Gottes. Wenn wir glauben, sind wir bei Gott und kénnen uns seiner
Liebe gewiss sein. Denn nur durch den Glauben wird man gerecht, wie es in
Romer 1,17 und Rémer 10,10 deutlich wird. [...] Mit der Gerechtigkeit ist ein
Handeln Gottes gemeint, das Gemeinschaft zwischen Gott und den Menschen
herstellt. Der Mensch wird durch diese handelnde Gerechtigkeit Gottes zu ei-
nem Menschen, der Gott entspricht und vor Gott bestehen kann {2. Korinther
5,21).%%

Diese theologischen Satze sind im prozessualen Geschehen des leistungshe-
zogenen Theologisierens der und mit den jugendlichen Lernenden uber die
Rechtfertigungslehre als eine Rechtfertigungsiehire des Jugendalters fir das
Jugendailter entstanden. Sie zeigen die Entfaltung der Rechtfertigungslehre in
Korrelation zur existenziellen Suche der jugendlichen Lernenden nach Aner-
kennung, Akzeptanz und Liebe und dem dabei moglicherweise entstehenden
und als Schuld erfahrenen isolierten Fursichsein. ,Jugendliche brauchen Halt,
Unterstiitzung, Gerechtigkeit und Liebe."*®” Die Gemeinschaft mit dem dreifal-
tigen Gott halt diese Erfahrungen bereit, so beschrieb es die Schiilerin. Chne
den Begriff zu nennen, formulierte sie das Fiirsichsein des Menschen und die
darauf reagierende selbstverstandlich empathische Hinwendung Gottes zu
ihm — zu ihr, der Schiilerin — sola fide, sed fide crucifixi. Zum Ausdruck kommt
die akzentuierte Entfaltung einer originalen individuellen religidsen Identitat der

jugendlichen Lernenden im Rahmen von Leistung.

F. Schlussbemerkungen

Die identitatsstiftende Dimension des Glaubens beim leis-
tungsbezogenen Theologisieren Uber die Rechtfertigungs-
lehre in der gymnasialen Oberstufe

Das Theologisieren iiber die Rechtfertigungslehre mit Martin Luthers Siegel-
ring und den ihn deutenden Brief an Lazarus Spengler im Leistungskontext der

gymnasialen Oberstufe wurde in einer ausgewahiten Lerngruppe des Berufli-

R Janik S., Klausur zu einer Rechtfertigungstehire fiir das Jugendalter am 19.03.2018. Der Schiler
stimmte der namentlichen Veréffentlichung des Zitats zu.
%7 Antonia B., Klausur zu einer Rechtfertigungslehre des Jugendalters am 19.03.2018. (s.0.)
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